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Convegno internazionale “Il profilo specifico del diaconato”
Facolta di Teologia, Lugano, 22-24 aprile 2014:

Breve presentazione dei relatori

Como, Giuseppe: Prof. Dr. (e diploma giurisprudenza), Professore di Teologia spirituale al Seminario della
diocesi di Milano, Venegono Inferiore; Professore al “Centro Studi di Spiritualita® della “Facolti Teologica
dell'Ttalia Settentrionale®, Milano; Rettore per la formazione al diaconato permanente.
http://www.seminario.milano.it/index. php/comunita/educatori/professori/como-don-giuseppe/

Cura Elena, Santiago del: Prof. Dr., professore di Dogmatica, Facultad de Teologia del Norte de Espafia,
Burgos; membro della Commissione Teologica Internazionale 1997-2009; autore tra Ialtro deli‘articolo
Diaconado in Professores de la Facultad de Teologia de Burgos (edd.), Diccionario del Sacerdocio, BAC:
Madrid 2005, 185-199,

De Mendonca Dantas, Jodo Paulo: Dr. theol. (Lugano) (con lo studio ,In persona Christi Capitis”. I/
ministro ordinato come rappresentante di Cristo capo della Chiesa nella discussione teologica da Pio X1 fino ad
oggt, Cantagalli: Siena 2010, con una prefazione del Cardinale Paul Josef Cordes), preparazione della libera
docenza presso la Facolta Teologica di Lugano, professore di Teologia sacramentale alla Facolid teologica
di Fortaleza {Brasilia) (Facultade Catélica de Fortaleza).

Hauke, Manfred: Prof. Dr., professore ordinario di Dogmatica e Patrologia alla Facolti teologica di Lugano.
Ulteriori informazioni in www.manfred-hauke.de. Tra le pubblicazioni sul diaconato, riportati nel sito web
citato, si possono segnalare: Das spezifische Profil des Diskonates, in Forum Katholische Theologie 17 (2001)
81-127; Diaconato, in G. Calabrese — P. Goyret - O.F. Piazza (edd.), Dizionario di ecclesiologia, Citth nuova:
Roma 2010, 409-421; Der Diakonat und das Handeln in persona Christ capitis. Randbemerkungen zum
Motuproprio Omnium in mentem, in Forum Katholische Theologie 26 (2010) 191-205.

Haunerland, Winfried: Prof. Dr., professore ordinario di Liturgia alla Facoltd di Teologia cattolica
presso la Ludwig-Maximilians-Universitit di Monaco (Baviera} e Direttore del Seminario “Herzogliches
Georgianum”, Per ulteriori dettagli sulla biografia e sulle pubblicazioni vedi
http://www.kaththeol.uni-muenchen.de/lehsstuehle/liturgie wiss/personen/1haunerland/index.html

Hoping, Helmut: Prof. Dr., professore ordinario di Dogmatica e Liturgia afla Facolta di teologia cattolica
all’Universita di Freiburg im Breisgau. Diacono permanente. Curriculum vitae ¢ bibliografia in https://www.
theol.uni-freiburg.de/institute/ist/doe/hoping/hoping Tra le pubblicazioni sul diaconato si notino Das Awt
diakonaler Seelsorge — Zur Zukunft des Diakonats in der katholischen Kirche, in H. Hoping — H.J. Miink
(edd.), Dienst im Namen Jesu Christi. Impulse fir Pastoral, Katechese und Liturgie (Theologische Berichte,
24}, Fribourg 2001, 39-63; Der dreifache Tischdienst des Diskons und die Einbeit des Ordosakraments.
Theologische Beobachtungen zur Liturgie der Diakonenweibe, in W. Haunerland e altri (edd.), Manifestatio
Ecclesiae. Studien zu Pontifikale und bischéflicher Liturgie, Regensburg 2004, 189-204; Die liturgische
Verortung des Diakonats und seine Stellung innerbalb des sakramentalen Ordo. Ein Beitrag aus rémisch-
katholischer Sicht, in Internationale Kirchliche Zeitschrift 95 (2005) 248-265; ,Digkone Gottes sind wir”
(2 Kor 6,4). Die Heilsdiakonie Christi und das priesterliche Dienstamt, in G. Augustin — K. Kardinal Koch
(Hrsg.), Priestertum Christi und priesterlicher Dienst (Theologie im Dialog 9), Freiburg-Basel-Wien 2013,
113-128,

Lanzetta, Serafino M.: Dr. theol., abilitazione alla Facolta teologica di Lugano con la tesi I/ Vaticano 11,
un Concilio pastorale. Ermeneutica delle dottrine conciliari, Cantagalli: Siena 2014 (pubblicazione in
preparazione). Fino al 2013 professore di Dogmatica presso il Seminario Teologico dei Frati Francescani

del'Immacolata a Sassoferrato (S T.LM.); attualmente lavoro pastorale nel monastero del suo ordine a
Kitzbithel (Austria).




Manzi, Franco: Prof. Dr, biblista; Prof. e Preside del Seminario Arcivescovile di Milano a Venegono
Inferiore, Sezione Parallela della “Facolta Teologica dell'Tralia Settentrionale” (Milano); Prof. alla “Facolta
Teologica dell'Ttalia Settentrionale” e “Prof. straordinario” all’“Istituto Superiore di Scienze Religiose”
a Milzno; “professore invitato” di Nuovo Testamento alla Facolta teologica di Lugano. Direttore della
rivista del Seminario Arcivescovile di Milano, La Scuols Cattolica. Membro di varie associazioni bibliche:
Associazione Biblica ltaliana, Catholic Biblical Association, Society of Biblical Literature, Studiorum Novi
Testamenti Societas, Associazione Mariologica Italiana.

http://www.seminario. milano.it/index. php/comunita/educatori/professori/manzi-don-franco/ (ivi anche
una bibliografia}

Miihl, Matthias: Dr. theol., docente di Dogmartica all' Accademia cattolica per collaboratrici e collaboratori
pastorali a Freiburg i.Br., insegnante di liceo, diacono dell’Arcidiocesi di Freiburg i.Br. Collaborazione
libera all’Istituto per la Formazione pastorale {reparto Diaconato permanente) nella medesima arcidiocesi,
Co-editore dellopera: K. Armbruster — M. Miihl (edd.), Bereit wozu? Geweibt fiir was? Zur Diskussion um
den Stindigen Diakonar (QD 232), Freiburg i.Br. 2009 [Pronti a che cosa? Ordinato per che cosa? Sulla
discussione riguardo al diaconato permanente].

Miiller, Ludger: Prof. Dr. theol., Dr. iux, can. habil, M. A, responsabile della cattedra di Diritto canonico e
direttore dell'Tstituto per Diritto canonico, Facolta di Teologia cattolica all’Universita di Vienna; professore
invitato alla Facolti teologica di Lugano; consultore del Pontificio Consiglio per i testi legislativi; cooperatore
al Tribunale diocesano episcopale di St. Pélten; da settembre 2013 anche Diacono permanente nella
diocesi di St. Pélten. Sulle pubblicazioni vedi http://kr-kif univie.ac.at/forschung/prof-mueller-weitere-
publikationen/

Pavone, Marcello: Dr. theol., Anselmianum, con lo studio La preghiera di ordinazione del diacono nel
rito romano e nel rito bizantino-greco: saggio sulla lex orandi (Monumenta, studia, instrumenta liturgica,
42), Libreria Editrice Vaticana: Citta del Vaticano 2006; professore di Liturgia all’,Istituto teologico San
Tommaso®, Messina, affiliato con la Pontificia Universita Salesiana, Roma; parroco e vicario foraneo a
Messina Faro, S. Maria dei Bianchi.

Petroline, Enzo: Dr. theol. (Ansclmianum), docente di Liturgia alla “Scuola di formazione pastorale per
i laici”, Presidente della “Comunita del Diaconato in Italia”, rappresentante dell’Italia presso il Centro
Internazionale del Diaconato (Internationales Diakonatszentrum) a Rottenburg {Germania) e membro del
“Centro di Azione Liturgica” (CAL) a Roma; direttore della formazione teologica dei candidati al Diaconato
permanente all’ “Istituto Superiore di Science Religiose” di Reggio Calabria; diacono pesmanente nella
diocesi di Reggio Calabria-Bova. Autore di numerose pubblicazioni specialmente sul diaconato, per esempio
Enchiridion sul diaconato. Le fonti ¢ i documenti ufficiali della Chiesa, Libreria Editrice Vaticana: Citta del
Vaticano 2009.

Robbiani, Cristiano: lic. theol., con la tesi La specificita del ministero diaconale nella Chiesa antica, FTL:
Lugano 2001: master in cconomia, segretario generale ed economo della Facolta Teologica di Lugano.

Spataru, Damiano: Dr. theol,, con uno studio sulla gerarchia ecclesiale nei Padri cappadoci: Sacerdoti e
digzconesse. La gerarchia ecclesiastica secondo i Padvi cappadoci, ESD: Bologna 2007; preparazione di
un’abilitazione in Patrologia alla Facolta teologica di Lugano; parroco di Rivera, Bironico e Camignolo
nella diocesi di Lugano.



IL MINISTERO APOSTO'L_ICO BEL BDIACONATO
Fondazione biblica

1. UNA PRECISAZIONE SUL TITOLG

Cercando di focalizzare il titolo affidatoci in questa prima relazione del Convegno, «la
fondazione biblica del ministero apostolico del diaconato» — ossia de! «diaconato
permanente» —, precisiamo per lo meno un aspetto: per giungere a una «fondazione» del
ministero diaconale, i dati messi in luce dagli studi biblici necessitano di essere completati da
quelli di-taglio storico, focalizzati specialmente sull’epoca patristica. Solo una trattazione
interdisciplinare della questione consente di pervenite realmente a una «fondazione» del
diaconato permanente, di cui la Chiesa cattolica sente il bisogno dopo che il concilio Vaticano
Il ha deciso di ripristinarlo come grado proprio’ e il papa Paolo VI ha reso operativa la
decisione’,

2. RAPIDO STATUS QUAESTIONIS ESEGETICO .

Senza presentare uno stafus quaestionis dettagliato, gia delineato nel documento sul
diaconato steso nef 2003 dalla Commissione Teologica Internazionale’, precisiamo la
prospettiva esegetica. Ci troviamo cosi «di fronte a una documeniazione neotestamentaria
scarsa, discontinua ¢ mnon sempre convergente con il successivo sviluppo teologico e
ministeriale del diaconato»®. Certo & che i biblisti odierni non possono limitarsi a riproporre gli
esiti di indagini degli anni Trenta del secolo scorso, come quelle degli esegeti protestanti
Wilhelm Brandt® e Hermann Wolfgang Beyer®. In sostanza, tali indagini individuavano il
significato fondamentale del campo semantico della diakonia nel «servizio delle mense» ¢, pit
ampiamente, nel servizio caritativo. Sottolineando che 1 termini diakonein, diakonia ¢ didkonos
avevano un significato peculiarmente cristiano, ne coglievano in modo riduttivo gli aspetti di
‘umile servizio del prossimo, ma finivano per oscurare qualsiasi riferimento all’autoritd, che
pure & implicata in un servizio ecclesiale di questo tipo”.

Senza dubbio, va accolto ’esito principale di tali indagini lessicografiche, cio¢ la
costatazione che neil’Antico Testamento secondo i Seftanta i termini diakonein, diakonia e

"CfLG, 1. 29 £ anche AG, n. 16. A questo riguardo, rinviame ai rilievi di G. CoLoMBO, «La discussione sul ripristino
de] Diaconato Permanente al Vaticano 11, La teologian, La Sewola Cattolica 124 {1996) 627-650; IneM, «Quale
diacono in quale Chiesan, La Scuola Cattolica 120 (1992) 299-314; I.M. GuUzMAN GONZALEZ, £l dicconado en
“Lumen gentium” 29, Pontificium Athenaeum Sanctae Crucis, Facultas Theologiae in Romae, Roma 1996; M,
Hauke, «Das spezifische Profil des Diakenatesy, Forum Katholische Theologie 17 (2001) 81-127: 84-94,

Ricordiamo infine gli altri test! coneiliari sul diaconato: SC, n. 86; LG, nn. 20.28.41; OF, n. 17; CD, n. 25; 4G, n. 15.

? PAOLO VI, «litferae apostolicae motu proprio datae “Sacrum Diaconatus Ordinem” .. J [18. VL 1967]» Acta
Apostolicae Sedis 59 (1967} 697-704 (cf B, LorA [ed.], Enchiridion Vaticanum 2, Documenti ufficiali della Santa
Sede. 1963-1967, EDB, Bologna 1981'% [1979], §§ 1368-1406, pp. 1154-1169); IDEM, «Litterac apostolicae motu
proprio datae “Ad pascendum” {...] [15.VIIL1972]», dcta Apostolicae Sedis 64 (1972) 534-540 (cf E. LORA [ed.],
Enchiridion Vaticanum 4. Documenti ufficiali della Santa Sede. 1971-1973, EDB, Boiogna 1985 [1978], §§ 1771-
1793, pp. 1118-1131).

* COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE [ CTI], «fl diaconato: evoluzione e prospettiven, La Civilta Caitolica
154 (2003) 253-336.

* G. BELLIA, «l diaconato permanente alle origini della Chiesa», Seminarium 48 (2008) 649-686: 651,

3 W.HG. BRaNDT, Dienst und Dienen im Newen Testament (=Neutestamentliche Forschungen; Reihe 2:
Untersuchungen zum: Kirchenproblem des Urchristentums 5), C. Bertelsmann, Giitersloh 1931,

8 HW. BEYER, «diakonéo, diakonia, didkonosy, in G. KITTEL (ed.), Theclagisches Wirterbuch zum Neuen Tesramem‘
W. Kohlhammer, Stuttgart 1935, Zweiter Band, 81-93.

7 Cosi E. CATTANEO {ed.), { ministeri nella Chiesa antica. Testi patristici dei primi tre secoli (= Letture Cristiane del
Primo Millennic 23), Paoline, Milano 1997, 41-42,




didkonos siano poco frequenti®. E dunque verosimile che anche per questo loro scarso utilizzo
gli autori del Nuovo Testamento abbiano utilizzato in senso cristologico e ecclesiologico il
verbo digkonein («servirey), il sostantivo diakonia («servizio» o «ministero») — e il sostantivo
didkonos, che designa un «servo» in senso generico, ma anche nel senso di «porta-parolar o
«ermissarion’. Gia da indagini di questo tipo risultava la rilevanza.di due passi del Nuovo
Testamento, cioé Fil 1,1 ¢ 1 Tm 3,8.12Y, in cui i didkonoi sono menzionati accanto agli
episkopoi.

Questa menzione dei didkonoi in Fil e in 1 Tm diventa pil significativa alla luce della
Volgata e delle altre antiche versioni latine: soltanto in questi due passi neotestamentari il
termine didkonos & traslitterato in latino con digconus, menire in tutte le altre ricorrenze e
tradotto minister". Pare dunque che nei due passi in questione didkonos non fosse inteso dai
Padri latini in senso lato — cioé «servo» —, ma in senso specifico — ossia appunto «diacono».

A questo punto, si tratta di determinare ’identita e le funzioni di questi didkonoi della
Chiesa delle origini. In quest’ottica, studi come quello dei biblisti Dicter Georgi'* e John Neil
Coliins'® hanno consentito d’integrare le acquisiziond fondamentali delle indagini degli anni
Trenta del secolo scorso. Specialmente quest’ultimo ha approfondito, alla luce della letteratura
greca profana, lo studio del campo semantico della diakonia negli scritti del Nuovo Testamento
¢ della patristica pill antica. Ha messo cosi in luce che esso ha per significato principale non
tanto il «servizio a tavolay mé, pill in genere, I'umile servizio del prossimo, senza alcun
esercizio d’autorita!?, quanto piuttosto una serie di funzioni onorevoli di carattere intermediario
(go-between) sotto I’autoritd di un altro’®. Pit esattamente — ha concluso Collins —, nella Chiesa
primitiva «la designazione di “diacono” non deriva dal servizio a tavola, ma dal servizio a una
persona. Questa persona non ¢ il bisognoso o la comunitd, ma 1episkopos, di cui il diacono ¢
“ministro”»’®,

3. FONDAMENTO, ORIZZONTE E TRASMISSIONE DELLA DIAKONIA
3.1. Fondamento cristologico della diakonia

Per comprendere questa tesi, va delineato, in prima battuta, il fondamento
neotestamentario del diaconato, che & eminentemente cristologico. La diakonia non ¢ altro che
la dinamica di fondo della vita di Cristo: il Figlio di Dio diventato uomo, si ¢ fatto servo degli
uomini? e, «beneficando e risanando tutti quelli che erano sotto il dominio del diavolo»', ha

8 Nella Settanta il verbo diakonein & assente, mentre il sostantive diakonia compare per 3 volte. Piuttosto
significative sono alcune delle 7 ricorrenze del sostantivo didkonos, nel senso che in Est 1,10; 2,3; 6,3.5 il termine al
plurale indica i sette eunuchi a servizio del re Assuero,

9 Nel Nuove Testamento si trovano 36 ricorrenze del verbo diakonein, 33 del sostantivo diakonia & 29 del sostantivo
didkonos.

10 Nella Prima Lettera a Timoteo il sostantivo didkonos compare una terza volta in 4,6, ma come titolo piuttosto
generico — «servo di Gesa Criston — attribuito a Timoteo.

11 Anche in Rm 16,1, in cui la cristiana Febe € denominata ‘wdidkonos della Chiesa che & in Cencre, il sostantivo
digkones (ovviamente inteso al femminile) € tradotto «quae est in ministerion.

2 ), GRORGY, Die Gegner des Paulus im 2. Korintherbrief. Studien zur rellgwsen Propaganda in der Spdtaniike
(= Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament 11), Neukirchener Verlag, Neukirchen-Viuyn
1964, 31-38,

13 I N. COLLINS, Diakonia. Re-interprefing the Ancient Sources Oxford University Press, New York — Oxford 1990.
M Cf IN. COLLINS, Diakonia, 5-45.

15 Cf specialmente J.N. COLLINS, Diakonia, 193-194.253-263.335-337 e il successivo approfondimento in IDEM, «A
Ministry for Tomorrow’s Churchy, Journal of Ecumenical Studies 32 (1995) 159-178.

16 1 N, COLLINS, Diakomia, 337.

17 Of Mt26,28 (parallelo a Mc 10,45); Le 22,27,

' At 10,38.



rivelato loro il volto sempre e soltanto buono del Dio-45bd'°. A spingere Cristo a vivere da
servo deglt uomini ¢ stato il desiderio di uniformarsi radicalmente alla volontd salvifica
universale di Dio, anche se va precisato che Cristo ha obbedito al Padre non tanto da servo®,
quanto piuttosto da Figlio®, perché ha fatto propria la volonta divina®?®, Comunque, per
compiere la missione ricevuta dal Padre di portare tutti gli uomini dalla situazione peccaminosa
in cui erano decaduti alla salvezza gloriosa det figli di Dio®, Cristo, «non ritenne un privilegio
Pessere come Dio, ma svuotd se stesso, assumendo una condizione di servo (dotlou)»™*,

3.2. Orizzonte ecclesiologico della diakonia

Di conseguenza, 1a Chiesa, in quanto strumento privilegiato del Risorto per continuare
la sua missione salvifica universale neila storia, si fa anch’essa serva sia di Dio che degli
uomini. Permanentemente spinta dallo Spirito a conformarsi a Cristo «diacono», la Chiesa &
chiamata a vivere in maniera «diaconaley.

E in questo orizzonte diaconale della Chiesa che si collocano i ministeriZ®, come tutte le
altre attivitd ecclesiali®®. Animati dall’unico Spirito d’amore, tutti i cristiani partecipano,
secondo la specificita dei propri ministeri o attivitd, allo stile di servizio che ha contraddistinto
~la vita di Cristo””. «[...] Viceversa, non esiste nella chiesa un ministero che possa essere
compreso come “non-servizio”, quasi che il servire debba essere caratteristico di un ministero
soltanto»®™®. In quanto battezzati in Cristo®, i cristiani sono conformati dalio Spirito a {ui®,
servo di Dio e degli uomini. Appartengono al corpo ecclesiale di Cristo e ne favoriscono la
crescita, annunciando ’evangelo e vivendo di fede, che opera mediante la caritd verso il
prossimo®. In concreto esercitano varie attivitd o veri e propri ministeri ecclesiali, tra i quali il
‘diaconato, che & un ministero in cui si attua in modo particolarmente significativo il servizio
reso a Dio e agli uomini.

3.3. Trasmissione apostolica delia dickonia

Venuto non per essere servito, ma per servire e dare la vita «in riscatto per moltin?,
Cristo ha istituito i Dodici perché «stessero con lui e anche per mandarli a predicare, e perché
avessero il potere di scacciare 1 demonin®™. Avendo condiviso lo stile di servizio del Maestro™,
gli apostoli hanno assicurato una continuitd sostanziale tra Cristo-servo e la Chiesa-serva, nei
suoi multiformi ministeri e attivita, frutto dello Spirito del Risorto®, che continua ad assistere
la comunita cristiana®.

19 Mc 14,36 (cf Rm 8,15 € Gal 4,6).

20 Cf Mt 12,18 (che cita Is 42,1); At 4,30,

2 Cf specialmente Gv 5,19.36; 12,49; 14,31.

22 Cf Mt 26,39.42.44 (parallelo a Mc 14,36 e a Lc 22,42); Lc 2,49; Gv 4,34; 9,31; 12.49; 14,31, Eb 5,8, 10,7.9 ece.
B Cf, ad es., Gv 6,40, Gal 1,4; Eb 2,10; Rm 8,28-30.

2 Ril 2,67,

 Cf specialmente 1 Cor 12,4-13 ¢ anche Rm 11,3; 2 Cor 3,3.6.8; 5,18; 6,3-4; 11,23; 1 Pt 1,10-12; Eb 6,10.

¥ Cf At 11,29-30; 12,25; 19,22; Rm 15,25-30; 2 Cor 8,19-20; Gal 2,17;2 Tm 4,5.11; Fm 13,

7 Cf speciatmente 1 Cor 12,5, Si legga CTI, I diaconaton, 255.

% R. PENNA, «La diakonia nelle Lettere ai Corinzi», in F. MARINELLI (ed.), I diaconato permanente, Edizioni
Dehoniane, Napoli 1983, vol. 11, 211-218&: 214,

¥ CfRm 6,3; Gal 3,27.

3 Cf Rm 8,29; Fil 3,10.

1 Cf Gal 5,6; Rm 15,25 ¢ anche Mt 25,31-46; 26,26-27 (paralielo a Mc 10,43-44 e a Lc 22,26-27Y; Le 17,7-10.

3 Cf Mt 26,28 (parailelo a Mc 10,43).

¥ M 3,14-15 (parailelo a Mt 10,1).

3 Me 10,43-45 (parallelo a Mt 20,26-28 ¢ a Lc 22,26-27y; of Gv 12,26; 13,12-17.

3 Cf Gal 5,22. ,

3 Cf E. CATTANEO (ed.), [ ministeri, 20.




Quindi, [’intento della presente indagine ¢ mettere in evidenza all’interno del Nuovo
Testamento gli elementi principali di questo legame del diaconato con gli apostoli e i loro
successori; ossia mostrare che i diaconi partecipanc al ministero per il quale Gesi ha chiamato
e inviato 1 Dodici; e d’altro canto, individuare alcuni aspetti della specificita del diaconato
rispetto ad altri ministeri della Chiesa delle origini ¢, in particolare, rispetto al ministero delle
sue guide, dette episkopoi e presbyteroi.

A questo scopo, analizziamo ire passi neotestamentari: Fil 1,1; 1 Tm 3,8-13 e il pin
discusso At 6,1-6. Al di fuori di questi passi, non si parla nel Nuovo Testamento di diaconi o di
ministero diaconale, nemmeno negli elenchi dei ministeri ecclesiali forniti da Paolo*. Si trova
soltanto un altro testo degno di menzione, ciocé Rm 16,1, in cui viene ricordata Iebe,
«diaconessa (didkonon) della Chiesa di Cencre». Ma considerare questo cenno aprirebbe la
questione delle diaconesse, che preferiamo rimandare ad altra sede’,

4. T DIACONI NELLA LETTERA AI FILIPPESI

La prima testimonianza scritta del cristianesimo primitivo sull’esistenza di diaconi, nel
senso tecnico del termine, si trova nella Lettera ai Filippesi. Il prescritto della Lettera, stesa
dall’apostolo Paolo probabilmente dal carcere di Efeso® attorno al 56/57%, recita cosi:

¥ CfRm 12,6-8; 1 Cor 12,7-10.28-30; Ef 4,11.

3 Per ’esegesi di questo passo, sia sufficiente citare |’opinione autorevole di R. PENNA, «l.a diakonia nelle Lettere ai
Corinzin, 214, secondo cui il titole didkonos sarebbe attribuito a Febe non in senso tecnico, come del resto in Rm
16,7 si parla di Andronico e Giunia come di «apostoli insigni» (Rm 16,7) e in Fil 2,25 si denomina «apostolo»
Epafrodito. Sulla questione del diaconato femminile gli studi sono numerosi. La maggioranza dei documenti greci e
latini, gia raccolti da J. PINTUS [= I. PIEN], «De diaconissarum ordinatione, in J. BOLLANDUS ef alii (edd.), Acta
Sancterum. (uotquot toto orbe coluntur, vel a Catholicis Scriptovibus celebraiur [ ], Septembris, vol. I, Apud
Bemnardum Albertum Vander Plassche, Antverpiz [Anvers] 1746, [-XXVII, & riprodotta da J. MAYER, Monumenia
de viduis diaconissis virginibusque tractantia (= Florilegium Patristicum tam Veteris quam Medii Aevi Auctores
Complectens 42}, P. Hanstein, Bonn 1938, Pietre miliari nello studio del tema sono: R. GRYSON, Le ministére des
femmes dans | ‘Eglise ancienne (= Recherches et Synthése; Section d’histeire 4), Duculot, Gembloux 1972; A.
KALSBACH, Die aitkirchliche Einrichtung der Diakonissen bis zu ihrem Erléschen (= Romische Quartalschrift fiir
christliche Altertumskunde und Xirchengeschichte; Supplementheft 22), Herder, Freiburg im Breisgau 1926; G.
MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique (= Bibliotheca «Ephemerides Liturgicaen; «Subsidiar 24}, Bdizion
Liturgiche, Roma 1982. Per un approccio pi sintetico, ci limitiamo a rinviare, per quanto riguarda gli aspetti storici,
a: CTI, «l diaconato», 269-275.281-282;, M. HAUKE, «Diaconaton, in G. CALABRESE — PH. GOYRET — O.F. Piazza
(edd.), Dizionario di Ecclesiologia, Cittd Nuova, Roma 2010, 4059-421, in particolare 417-419; IDEM, «l dirconato
femminile: osservazioni sul recente dibattiton, Notiiae 37 {2001) 195-239, in particolare 195-206; IDEM, «Die
Geschichte der Diakonissen. Nachwort und Literaturnachtrag zur Nevauflage des Standardwerkes von Martimort
iiber die Digkonissen», in L. SCHEFFCZYK (ed.), Digkonat und Diakonissen, EOS-Verlag, St. Ottilien 2002, 321-376.
Per una presentazione teologico-sistematica, si leggano, ad esempio: M. HAUKE, «ll diaconato femminilen, 206-230;
A, MIRALLES, «Le diaconesse. Bilancio di dodici anni di pubblicazioni (1982-1993)», Ricerche Teologiche 7 (1996)
161-176; G.L. MULLER, «K&nnen Frauen die sakramentale Diakonenweihe gliltig empfangen?», in L. SCHEFFCZYK
{ed.), Diakonat und Diakonissen, 67-106,

39 A partire da A. DEISSMANN («Zur ephesinischen Gefangenschaft des Apostels Paulus», in W.H. BUCKLER — W.M.
CALDER [edd.], 4dnatolian Studies presented to Sir William Mitchell Ramsay [~ Publications of the University of
Menchester 1607, University Press, Manchester 1923, 121-127), sonc in molti gli studiosi che propendeno per la
stesura della Lettera duranie la breve prigionia di Paolo a Efeso (cf At 20,18-19; 1 Cor 15,32; 2 Cor 1,3-9).
Ricordiamo, ad. es.: G.S. DUNCAN, St. Paul's Ephesian Ministry. A Reconstruction with Special Reference lo the
Ephesian Origin of the Imprisonment Epistles, Hodder and Stoughton, London 1929; R. FABRIS, Leitera ai Filippes.
Struttura, commento e attualizzazione (= Lettura Pastorale della Bibbia 15), EDB, Bologna 2001, 19; J. GNILKA, Der
Philipperbrief (= Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament X/3), Herder, Freiburg im Breisgau 19874
(1968) 19-24. Ma & stato specialmente W. MICHAELIS {Die Gefangenschaft des Paulus in Ephesus und das ltinerar
des Timotheus. Untersuchungen =y Chronologie des Paulus und der Paulusbriefe [= Neutestamentliche
Forschungen; 1. Reihe; Paulusstudien 3], Der Rufer evangelischer Verlag, Gitersloh 1925; «The Trial of St. Paul at
Fphesuss, Jownal of Theological Swdies 29 [1928], 368-375, Die Datierung des Philipperbriefes
[= Neutestamensliche Forschungen; 1. Reihe; Paulusstudien 8], Der Rufer evangelischer Verlag, Giitersioh 1933) 2
elencare argomenti esaurienti per sostenere questa tesi. Cid nonostante, altri esegeti preferiscono ritenere che Paolo



«Paolo e Timoteo, servi (dodilor) di Cristo Gest, a tutti i santi in Cristo Gesl che sono a Filippi, con i
vescovi e 1 diaconi (syr episkdpois kai diakinois)».

Alla guida di questa comunita di «santi», ossia di credenti in Cristo chiamati a diventare
santi*, sono posti dei «vescovin, suscitati dallo Spirito santo per «pascere la Chiesa di Dio»®,
sul modello di Cristo, «pastore supremo»®, 11 sostantive episkopoi ricorre qui al plurale, forse
perché nella Chiesa di Filippi con questo sostantivo erano designate le guide della comunita,
senza distinzione tra il vescovo locale — se ce n’era gia uno solo — e 1 presbiteri*. Questa
distinzione si sarebbe chiarificata nelle lettere d’Ignazio di Antiochia®® (inizio del 1T secolo), da
cui risulta che te Chiese locali erano dirette da un unico vescovo, coadiuvato dai presbiteri, da
un lato, e dai diaconi, dall’aliro. '

Comunque sia, la Lettera ai Filippesi menziona i diaconi subito dopo 1 vescovi. 11 fatto
stesso che Paolo non specifichi quali fossero 1 compiti del diaconi ¢ un indizio degno di rilievo
perché lascia intendere che la loro configurazione ecclesiale fosse un dato di fatto gia in una
cormunita cristiana sorta verso la meta del I secolo. Inoitre, si pud evincere che i diaconi
giocassero un ruolo ecclesiale distinto da quello dei vescovi, ma anche da quello dell’apostolo
Paclo e del suo collaboratore Timoteo®.

Infine, dal particolare testuale che i diaconi sono menzionati dopo i vescovi e dal
significato stesso del sostantivo didkonos si evince che | diaconi, pur collaborando con i
vescovi, fossero loro subordinati, '

5. I DIACONI NELLA PRIMA LETTERA A TIMOTEO
5.1. Qualitd morali e doveri dei diaconi

abbia scritto la Lettera ai Filippesi durante la cattivita romana (cf Fil 1,13; 4,22), tra.il 61 e il 63 (cf At 27,1-28,16; si
vedano, ad esempio: C.H. DODD, New Testament Studies, University Press, Manchester 1953, 83-128; G. PAXIMADI,
«Lettera ai Filippesi», in B, MAGGIONT — F. MaNZI {edd.), Lettere di Paclo {= Commenti e Studi Biblici), Cittade]la,
Assisi 2005, 865-947: 868-869; I. SCHMID, Zeit und Ort der paulinischen Gefungenschafisbriefe. Mit einem Anhang
iiber die Datierung der Pastoralbriefe, Herder, Freiburg im Breisgau 1931). Pochi biblisti collocano la Lettera
durante la prigionia dell’apostolo a Cesarea Marittima neghi anni 57-59 {cf At 23,33-26,23); si leggane, ad esempio:
L. Jounson, «The Pauline Letters from Caesareaw, Expository Times 68 (1956-1957) 24-26; W.G, KUMMEL,
Einleitung in das Neue Testament, Quelle & Meyer, Heidelberg 198321 (1963}, 232-239.

4 8u questa datazione della Lettera ai Filippesi sono sostanzialmente d’accordo numerosi biblist, tra cui
menzioniamo: G. BARBAGLIO, «Alla comunita di Fillppis, in G. BARBAGLIO — R. FABRIS, Le leitere di Paolo
{= Commenti Biblici), Borla, Roma 19902 (1980), vol, II, 531-623, in particolare 541-542 (per il quale il primo dei
tre biglietti epistofari che costituirebbero la Lettera ai Filippesi [4,10-20] sarebbe stato scritto da Efeso nel 54/55, il
secondo [1,1-3,1a + 4,2-7.21-23] dal carcere di Efeso, qualche tempo dopo e, infine, il tetzo [3,1b-4,1] da Corinto
nel 55); R. FABRIS, Filippesi, 19, J. GNILKA, Philipperbrief, 24-25 (per il quale la Lettera ai Filippesi risulterebbe
dalla composizione redazionale di una lettera della prigionia [1,1-3,1s;-4,2-7.10-23], scritta da Efeso negli anni
55/56, e di una lettera polemica [3,1b-4,1,8-9], stesa invece a Corinto negli anni 56/57.

4l il Nuovo Testamento definisce «santi» tutti i cristiani in quanto, mediante il battesimo, «sono stati santificati in
Cristo Gesti» e chiamati a diventare santi (1 Cor 1,2; ¢f Rm 1,7) come lui (Mc 1,24; Gv 6,69), lasciandosi docilmente
conformare a lui {cf Rm 8,29; Fil 3,10-11.21) dallo Spirito santo (¢f 2 Cor 3,18),

2 400,28

B1IPt54; of vv. 1-3; Gv 10,11-19; Eb 13,20; 1 Pt 2,25; Ap 7,17.

4 Difatti le guide della Chiesa efesina sono dette sia «presbiteri» che «vescovin {At 20,17.28), Tra i numerosi
studiosi che propendono per questz interpretazione, ricordiamo, ad esempio, J. LECUYER, «les diacres dans le
Nouveau Testament», in P. WINNINGER — Y. CONGAR (edd.), Le diacre dans I'Eglise et le monde d 'aujourd hui
(= Unam Sanctam 59), Cerf, Paris 1966, 15-26: 19

% Cosi sostiene S. ZARDONI, { diaconi nella chiesa. Ricerca storica e teologica sul diaconato (= Teologia Viva),
EDB, Bologna 1983, 13, nota 5; ¢f 10, nota 2.

#6 Peraliro Paolo e Timoteo sono accomurati dal titolo deiloi, che, pur evocando il loro servizio a Cristo, non pare
coincidere con il servizio diaconale, designato con il sostantivo didkonoi.




La seconda menzione dei diaconi nell’epistolario paolino compare in 1 Tm 3,8-13. Da
tempo la maggioranza dei biblisti contemnporanet propende per ’ipotesi che questa Lettera non
sia stata scritta da Paolo, ma, pur trasmettendone molteplici temi, sia da collocare verso la fine
del I secolo ¢ 'inizio del II**. In ogni caso, le discussioni sulla patemitd paolina e suila
datazione dello scritto non toccano pill di tanto la questione della datazione dell’esistenza de:
diaconi nelia Chiesa: come abbiamo visto, essi vengono gia menzionati nella Lettera ai
Filippesi. Tant’¢ vero che anche in questo scritto deuteropaolino — come nella Lettera ai
Filippesi — la presenza dei diaconi nella comunita cristiana & data per pacifica. Difatti il testo di
1 Tm 3,8-13 non descrive le funzioni dei diaconi, ma si concentra direttamente sulle condizioni
per ’ammissione di determinati fedeli al diaconato:

«Allo stesso mode [dei vescovi; of 3,1-7] i diaconi (diakdnous) siano persone degne e sincere nel
parlare, moderati nell’uso del vino e non avidi di guadagni disonesti, e conservino it mistero della
fede in una coscienza pura. Pereid siano pritoa sottoposti a una prova e poi, se trovati irreprensibili,
siano ammessi al loro servizio {diakoneitdosan, “csercitino il diaconato™). Allo stesso modo le donne
siano persone degne, non maldicenti, sobrie, fedeli in tuito».

Per vari studiosi, queste donne sarebbero diaconesse®; per altri, si tratterebbe delle

4 Come giudizio rassuntivo di questa posizione esegetica oggl maggiaritaria, possiamo citare il rilievo perentorio di
L. OBERLINNER, Die Pastoralbriefe. Evste Folge. Kommentar zum Ersten Timotheusbrief (= Herders theologischer
Kommentar zum Neuen Testament X172, Herder, Freiburg im Breisgan 1994, XXI-XXII: «Auch wenn Vertreter der
Authentizitit mit dem Gewicht der Selbstvorsteliung des Verfassers als ,,Apostel Paulus” auf ihrer Seite den
Bestreitem die Moglichkeit absprechen, eine Abfassung durch Panlus als Hunmdglich” nachzuweisen, so lassen es m.
E. die bistang gesammelten Einzelbeobachtungen gerechtfertigi erscheinen, dem ,,pseudepigraphischen Charakter der
Pastoralbricfe® als Frgebnis der kritischen Forschung zur Vorausserzung der Interpretation zu macheny (cf anche pp.
XXXTH-XL). Tra i numnerosi esegeti schierati a Tavore della pseudepigrafia della Lettera, ricordiamo, ad esermpio: H.
VON CAMPENHAUSEN, Polykarp von Smyrna und die Pastoralbriefe (= Heidelberger Akademie der Wissenschaflen;
Philosophisch-historische Klasse; Sitzungsberichte; Jahrgang 1951, 2. Abhandiung), Winter, Heidelberg 1951
{(=IDEM, Aus der Friihzeit des Christentums. Studien zur Kirchengeschichte des ersten und zweiten Jakrhunderts,
C.B. Mohr [Pau! Siebeck], Tiibingen 1963, 197-252); J. ROLOFF, «Pfeiler und Fundament der Wahtheit. Erwidgungen
zum Kirchenverstindnis der Pastoralbriefer, in . GRABER — Q. MERK (ed.), Glaube und Eschatologie. Festschrift fitr
Werner Georg Kiimmel zum 80, Geburtsiag, J. C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1985, 225-247, in particolare
230. Esposizioni esaustive dei motivi che supportano la tesi della pseudepigrafia sono state offerte gia da: W.G.
KUMMEL, Einleitung, 327-339; A, WIKENHAUSER —J, SCHMID, Einleitung in das Neue Testament, Herder, Freiburg im
Breisgau 6., villig neu bearbeitete Auflage 1973, 517-532.

# Cosi sostengono, ad esempio: O. Knocw, [. und 2. Timotheusbrief, Titusbrief (= Die neue Echter-Bibel;
Kommentar zum Neuen Testament mit der Einheiisiibersetzung 14), Hchter Verlag, Wiirzburg 19881, 13; C.
MARCHESELLI-CASALE, [ettere Pastorali. Le due lettere a Timoteo ¢ la Lettera a Tite. Introduzione, versione,
commento (= Scritti delle Origini Cristiane 15), EDB, Bologna 1995, 33-35; L. OBERLINNER, Die FPastoralbriefe.
Kommentar zum Ersten Timotheusbrief, XLVI-XLVIL Invece, paladini della paternitd paolina della Lettera sono, ad
esempio: D. GUTHRIE, New Testament Introduction (= Master Reference Coliection), InterVarsity Press, Downers
Grove (Illinois) — Apollos, Leicester (England) 1990* (1970), 607-649: 646; G.W. KNiGHT, The Pastoral Episiles. 4
Commentary on the Greek (= The New International Greek Testament Commentary), Eerdman, Grand Rapids
(Michigan) 1992, 21-52; T.D. LEa — H.P. GRIFFIN, /, 2 Timothy, Titus. An Exegetical and Theological Exposition of
Holy Scripture (= The New American Commentary 34), Broadman Press, Nashville {Tennessee) 1992, 23-40. Se la
Prima Lettera a Timoteo fosse stata scritta da Paolo, la sua stesura potrebbe essere collocata tra il 58 & il 65. Un
elenco sintetico di vari autori favorevoli all’ipotesi della redazione precoce della Lettera si trova in C. MARCHESELLI-
CASALE, Letiere Pastorali, 28-29, che conclude cosi: «Pur nel rispetto di questi suggeriments, la riflessione storico-
letteraria posteriore e contemporanea non & pidt in grade di trovarsi coa essi in sintonia. Troppi interrogativi, allora
forse non percepiti, resterebbero insoluti» (p. 28).

9 Tant’e vero che elenco dei loro requisiti inizia con I'avverbic Adsaifos («allo stesso modow, v. 11), esattamente
come quello dei requisiti dei diaconi al v. 8 ¢ le qualita richieste loro, sia pure in modo pin succinto, corrispondono
ahbastanza a quelle dei diaconi. Cf R. FABRIS, «] Timoteow, in G. BARBAGLIO — R. FABRIS, Le lettere di Paolo
(= Commenti Biblici), Berla, Roma 19902 (1980), vol. 111, 344-432, in particolare 378,
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mogli dei diaconi*’, ma non entriamo nella questione®

«I diaconi (didkonoi) siano mariti di una sola donna e capaci di guidare bene i figli e le proprie
famiglie. Coloro infatti che avranno esercitato bene il loro ministero (digkonésantes), si acquisteranno
un grado degno di onore e un grande coraggio nella fede in Cristo Gesip,

Senza dilungarci nell’analisi dell’elenco delle virtt ¢ dei doveri richiesti qui ai diaconi,
puntualizziamo le tre osservazioni piu rilevanti per la nostra indagine.

5.2. La prova dei candidati al diaconato

Anzitutto, pare proprio che per diventare diaconi non fosse sufficiente che un credente
si mettesse a disposizione della Chiesa. Questo elenco di atteggiamenti virtuosi e doverosi
costituisce una griglia essenziale di criteri per una verifica delle capacita dei candidati al
diaconato, alla quale si fa cenno esplicito al v. 10: «Siano prima sottoposti a una prova
(dokimazésthosan) ¢ poi, se trovati irreprensibili, esercitino il diaconaton. I particolari di questo
discernimento ecclesiale ci sfuggono: come si procedeva in concreto in questa verifica? Quanto
tempo durava la prova? Chi erano gli esaminatori? Almeno per quanto riguarda quest’ultimo
aspetto, possiamo ritenere pili che probabile che il discernimento ecclesiale venisse portato a
termine dalle guide della comunitd, in modo simile a quanto la Lettera attesta che avvenne per
Timoteo®2, B poi verosimile che la prova consistesse in un periodo preparatorio, in cui i
candidati, prima di essere istituiti diaconi in maniera definitiva, esercitavano — tutte o alcune —
funzioni del loro ministero™, Dopodiché, erano istitniti diaconi in modo ufficiale e comunitario.
Si pud supporre che c¢id avvenisse attraverso 1’imposizione delle mani, menzionata in una
circostanza simile in 1 Tm 4,14, che ricorda il gesto rituale dei presbiteri su Timoteo™, e in At
6,6, che attesta lo stesso atto compiuto daglt apostoli sui sette servitori della Chiesa di
Gerusalemme,

5.3. La collaborazione dei diaconi subordinati al vescove

E poi di un certo interesse il fatto che Iautore della Prima Lettera a Timoteo, con
I’espressione «allo stesso modo (hdsatitos)» (3,8), passi a trattare le qualitd morali e 1 doveri dei
diaconi immediatamente dopo aver illustrato i requisiti dei vescovi. Questo dato esplicita quello
gia riscontrato nella Lettera ai Filippesi, in cui /a figura del diacono e distinta e subordinata a

0 A favore di questa seconda ipotesi & il fatto che di per sé 1 Tm 3,8-12 sta illusirando le condizioni di ammissione
dei diaconi, Ma ci si pud chiedere come mai I"autore focalizzi 1’attenzione sulle mogli dei diaconi, mentre non ha
fatto aleun cenno su quelle del vescovo (cf C. MARCHESELLI-CASALE, Lettere Pastorali, 249). Del resto, non
compaiono indizi grammaticali che consentano d’identificare queste donne con le mogli dei diaconi.

51 Alcuni studiosi si Himitano a illustrare la duplice possibiiita interpretativa: cf, ad esempio, CTI, «Il diaconaton, 270.
Ma a favore della tesi delle diaconesse si sono dett numerosi biblisti, tanto che L. PEDROLI, «Prima Lettera a
Timoteor, in B. MAGGIONI — F, MANZ: (edd.), Lettere di Paolo, 1155-1291: 1212 dichiara che «ormai si registra un
consenso pressoché unanime nel riconoscere in questo richiamo un’allusione alle diaconesse». All’interno di questa
ampia schiera di autor, i limitiamo a elencare: BEN WITHERINGTON I, Women in the Earliest Churches (= Society
for New Testament Studies; Monograph Series; Society for New Testament Studies 59), Cambridge University Press,
Cambridge (New York) 1988, 140-151; P. DORNIER, Les Epitres Pastorales (= Sources Bibliques 6), Gabalda, Paris
1969, 64; R. Fanris, «1 Timoteon, 378; G. HoLTz, Die Pastoralbriefe (= Theologischer Handkommentar ziim Newen
Testament 13), Evangelische Verlagsanstalt, Berlin 1986 (1965), 85; J. LECUYER, «Diacres», 20; C. MARCHESELLI-
CASALE, Lettere Pastorali, 249; C. SpICQ, Saint Paul. Les Epitres pastorales (= Etudes Bibliques), Gabalda, Paris
1947, 460.

32 Cosi suppone anche S. ZARDONL, Digconi, 14-15.

33 Cf J. LECUYER, «Diacres», 22.

54 Cf 3. GEwiEss, «Diakon», in J. HOFER — K. RAHNER (ed.), Lextkon fiir Theologie und Kirche, Herder, 2. véllig neu
bearbeitete Auflage, Freiburg im Breisgau 1959, Dritter Band, 318-319: 319; J. LECUYER, «Diacresys, 23.




quella del vescovo, anche se la vicinanza tra le due figure ¢ tale da lasciare intuire che if
diaconato fosse ritenuto come un ministero dello stesso tipo dell’episcopato.

Ma mentre la Lettera ai Filippesi menziona al plurale sia i diaconi che 1 vescovi, la
Prima Lettera a Timoteo designa i diaconi al plurale e il vescove al singolare. Se ne potrebbe
evincere che probabilmente nella Chiesa efesina vivesse pit di un diacono, mentre il vescovo
locale sarebbe stato soltanto uno. Ma diversi studiosi lo escludono, ritenendo che, sul finire del
I secolo, non si fosse ancora sviluppato il modello dell’episcopato «monarchico». Lo
proverebbe la contemporanea Lettera a Tito, in cul i sostantivi presbyteroi (al plurale, 1,5) e
episkopos (al singolare, 1,7) sono usati come sinonimi”. Comunque sia, In questa
collaborazione subordinata dei diaconi alle guide della Chiesa si trova il primo elemento di
specificita della loro figura.

5.4. Requisiti specifici dei diaconi

Draltro canto, da questa pericope parenetica non affiora la preoccupazione d’indicare
gli aspetti specifici del diaconato. E vero che questo brano illustra le qualitd morali e i doveri
richiesti ai diaconi. Ma & altrettanto vero che un’analisi di tali requisiti porta a individuarvi
soltanto dati piuttosto allusivi sullo specifico deil’identita e del ministero diaconali, Verrebbe
da concludere che le qualitd morali elencate qui per i diacomi dovrebbero essere coltivate dai
cristiani in quanto tali*®, -

Ad esempio, 'essere «degni di rispetto» ¢ richieste ai diaconi come al vescovo. Ma
I’apostolo Paolo aveva gia invitato ogni cristiano a pensare «cose dignitose»’’. Similmente la
moderazione nel bere vino € qui raccomandata ai diaconi, come al vescovo; ma nella Lettera
agli Efesini |’ esortazione & rivolta a tutti i fedeii®®.

In questo elenco di virtl e doveri richiesti ai diaconi, anche se non in modo esclusivo
rispetto agli altri cristiani, I'unica eccezione & che essi dovevano essere sposati una volta sola
(éstosan mids gynaikds dndres, 1 Tm 3,12). Percio, alla morte della moglie, non era concessa
loro la possibilita di nuove nozze®™. Oppure — come sostengono alcuni studiosi contemporanei®

3 Ad esempio, lo esclude J. LECUYER, «Diacres», 19-20.

36 Del resto, da At 6 risulta che ai sette vomini cui fu affidato 1l servizio della distribuzione degli alimenti zlle vedove
cristiane elleniste gli apostoli chiesero che fossero di buona reputazione, pieni di Spirito santo e di sapienza (v. 3). Si
tratta di requisiti di certo selettivi, ma non esclusivi rispetto alle virt degli altri cristiani.

57T Cf 1 Tm 3,8 (semnoiis) con 3,4 (metd pdsés semndigtos; e anche con il v. 2: kdsmion) e con Fil 4,3 (semnd; e anche
con Tt 2,2).

38 Cf 1 Tm 3,8 con 3,3 (e anche Tt 1,7) e con Ff 5,18.

5% Cosi commenta, ad esempio, P. DE AMBROGGI, Le Epistole Pastorali di 5. Paolo a Timoteo e a Tito (= La Sacra
Bibbia, Volgata latina e traduzione italiana dai testi originali illustrate con note critiche e commentate}, Marietti,
Torino — Roma, 19642 (1953), 132 (che presenta in maniera articolata i motivi di questa scelta interpretativa).

60 Sulla scia di alouni studi precedentl — CH. CocHINL, Origines apostofiques du célibat sacerdotal, Ad selem, Genéve
20062 [1981]; R. Cuovn, Clerical Celibacy in East and West, Fowler Wright Books, Leominster (Massachusetts)
1988; AM. STICKLER, I celibato ecclesiastico. La sua storia e i suoi fondamenti teclogici (= Collana di Cultura
Religiosa 3), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1994 (orig, ted.: 1993) —, il biblista [. DE LA POTTERIE (/]
fondamento biblico del celibato sacerdotale, in C. SEPE — M. PIACENZA [edd.], Selo per amore. Riflessioni sul
celibato sacerdotale [= Dimensioni delle Spirito], Paoline, Cinisello Balsamo [Milano] 1993, 11-26) e il patrologo
8. HED (Zélibat in der frithen Kirche. Die Anfinge einer Enthalisambkeiispflicht fiir Kieriker in Ost und West,
Schéningh, Paderborn 1997) hanno sostenuto che si dovrebbe intendere questa formula stereotipata alla luce
dell’interpretazione datane dal papa san Siricio (384-399), ma anche a partire da molteplici attestazioni sull’cbbiigo
della continenza dei vescovi, dei sacerdoti e dei diaconi, allora gid vigente in varie regioni della Chiesa orientale e
occidentale. Pilt esattamente: dalle decretali Directa (febbraio 385; of «Epistola [ Siricti papae ad Himerium
episcopum Tarraconensemy, in J.-F. MIGNE, Patrologia latina 13, coll. 1131B-1147A: 1138A-1139A) € Cum in
wnum (gennaio 386; cf «Epistola V Siricii papae ad episcopos Africaer, in J.-P. MIGNE, Patrologia latina 13, coll.
1155B-1162A: 1160A-1161A) traspare che, per Siricio, I"essere sposato tna volta sola o esserlo stato avrebbe
attestato nel candidato agli ordini maggiori — fosse egli sposato o vedovo — la capacitd di vivere nella perfetta



— questa prescrizione, fatta valere nelle lettere pastorali per 1 candidati sia al diacenato (1 Tm
3,12) che all’episcopato (3,2) e al presbiterato (Tt 1,6), sarebbe un cenno all’obbligo deila
_continenza dei diaconi, come dei vescovi e dei presbiteri. Comunque sia, che questa richiesta ai
diaconi venga fatta immediatamente prima al vescovo (mids gynaikos dndra, 1 Tm 3,2) e che
nelle lettere pastorali venga ripetuta per 1 presbiteri, ma non per altri cristiani — ad eccezione
della disposizione analoga prevista per le vedove (cf 5,9) -, & un altro sintomo che i diaconi
fossero intesi come figure ecclesiali sul versante del vescovo piu che su quello dei fedeli. Lo
conferma anche 1’aggiunta delfla richiesta sia ai diaconi che al vescove di essere capaci di
dirigere la propria famiglia e di educare i propri figli (3,4 ¢ v. 12). Ma forse & pure significativo
che per i diaconi non sia esplicitato il motivo di questa richiesta, enunciato nvece chiaramente
per i vescovi: chi & capace di dirigere la propria famiglia, sara anche in grado di prendersi cura
della Chiesa (v. 5). Dunque, da un lato, in questa vicinanza dei diaconi al vescovo, che si
prende cura dell’intera comunita cristiana, rintracciamo un elemento specifico del loro
ministero. In effetti, la loro collaborazione subordinata al vescovo & diversa rispetto
all’edificazione della Chiesa cui sono chiamati tutti ghi altri cristiani. Dall’altro, sembra proprio
che la Prima Lettera a Timoteo riservi la direzione — o presidenza — della comunita cristiana e,
in specie, I'insegnamento pubblico al suo intemo, direttamente al vescovo ¢ ai presbiterl.
Difatti, dal vescovo si esige che sia «capace d’insegnare» (didaktikon, 3,2) e che «sappia
guidare bene — letteralmente: presiedere (proistdmenon) — la propria famiglia [...] perché, se
uno non sa guidare — presiedere (prosténai) — la propria famiglia, come potra aver cura della
Chiesa di Dio?» (3,4-5). A riguardo poi dei presbiteri, ’autore aggiunge in modo ancora pil
esplicito in 5,17:

«I presbiteri che esercitano bene la presidenza (proestdtes) siano considerati meritevoli di un duplice
riconoscimento, soprattutto quelli che si affaticano nella predicazione e nell’insegnamento (en I6goi
kat didaskaliai».

I diaconi, invece, non sono chiamati a svolgere queste funzioni®,

6. I SETTE MINISTRI DEGLI ATTI DEGLI APOSTOLI
6.1. Problema organizzativo e tradizioni socic-religiose differenti

Mantenendo vivo questo interrogativo sulla specificita dei diaconi, passiamo ad
analizzare il brano di At 6,1-6. Fin dai Padri della Chiesa, queste brano & stato tradizionalmente
considerato come la testimonianza dell’istituzione del diaconato all’interno della Chiesa madre
di Gerusalemme. Cid nonostante, da tempo ormai, i biblisti contemporanei sono molto pit
cauti. Anzi, si & diffusa la tendenza a non considerare i «sette» come 1 primi diaconi della
Chiesa gerosolimitana, benché studiosi come il biblista gesuita Paul Gaechter, gid negli anni
Cinquanta del secolo scorso, fossero giunti a supporre che i «sette» fossero i primi vescovi o
presbiteri di Gerusalemme nominati dagli apostoli®. Comunque sia, il biblista luterano Gustav

continenza dopo ["ordinazione. Se ne evincerebbe, quindi, che, fin dalla stesura della Prirna Lettera a Timoteo e della
Lettera a Tito, i vescovi, 1 sacerdoti e 1 diaceni sarebbero stati tenuti a mantenere la completa continenza.

81 o sottolinea anche CTI, «l diaconaton, 270.

%2 P, GAECHTER, «Die Sieben. Apg. 6, 1-6», Zeitschrift fiir Katholische Theologie 74 (1952) 129-166, in particolare
146, La congettura & stata ripresa pil recenternente anche dalla Commissione Teologica Internazionale (CTIL, «l
diaconate», 261), per la quale sarehbe wprobabile che gli apostoli abbiano destinato i Sette ad essere a capo dei
cristiani “ellenisti” [...] per svolgere lo stesso compito dei presbiteri tra i cristiani “ebrei”». Dello stesso parere &, ad
esempio, E. DASSMANN, Amter und Dienste in den frithchristlichen Gemeinden (= Hereditas 8}, Borengisser, Bonn
1994, 232, per il quale «iiber die Entstehung des Diakenenamtes sind keine genauere Angaben bekannt, seitdem
feststeht, dass Apg 6 nicht die Bestellung von Diakonen, sondemn von Beauftragten fir die griechisch sprechende
Gruppe der Urgemeinde beschreibty. Cf infine E. HAENCHEN, Die Apostelgeschichfe (=Kmntisch-exegetischer




Stihlin, sintetizzando una tendenza esegetica pit: ampia®, ha concluso perentoriamente che
«non si pud trovare in At 6, come spesso e avvenuto, le radici del posteriore ufficio
diaconale»®®. Pur tenendo conto di prese di posizione del genere, inizierei a riprendere gli
elementi salienti del racconto di Luca.

«In quei giorni ~ attorno all’anno 36 —, aumentando il numero dei discepoli, quelli di lingua greca
mormorarono contro quelli di lingua ebraica perché, neil’assistenza (en téi diakoniai, wnel servizion)
quotidiana, venivano trascurate le loro vedove» (6,1).

In prima battuta, sembra che si trattasse di un problema piuttosto pratico: organizzare
meglio ia distribuzione degli alimenti destinati dalla comunita a wn gruppo di vedove. In realta,
il problema organizzativo aveva radici molto piti profonde. Difatti, Luca precisa che le vedove
trascurate appartenevano alla cerchia dei cristiani detti «ellenisti» (t6n Hellénistén). Veniamo
cosi a sapere che all’inizio la Chiesa madre di Gerusalemme era bilingue: una parte di essa, di
origine giudaica, parlava I’aramaico e leggeva la Bibbia ebraica; [’altra, invece, era costituita da
cristiani che parlavano in greco e leggevano la Bibbia greca. Non erano di matrice pagana, ma
provenivano dal giudaismo della diaspora e, per quaiche ragione, erano tomati a vivere a
Gerusatemme (cf 6,9).

Dunque, pare che le vedove dei giudeo-cristiani «ellenisti» venissero dimenticate dalla
cormunita cristiana nella distribuzione quotidiana del cibo, a differenza delle vedove giudeo-
cristiane di lingua ebraica, che lo ricevevano regolarmente. Di conseguenza, 1 cristiami
«ellenisti» si misero a protestare contro quelli di lingua ebraica (pros touts Hebraious), per la
preferenza accordata alle vedove di questi ultimni. )

In radice, stava accadendo che il gruppo di lingua ebraica, numericamente piu
consistente, continuava a osservare la legge mosaica ¢ le tradizioni giudaiche. Invece, 1 cristiani
di lingua greca eranc probabilmente meno legati all’osservanza della legge. Del resto, fu
proprio per questa ragione che, qualche anno dopo, la Chiesa avrebbe corso il rischio di un vero
¢ proprio scisma tra ie due componenti.

6.2. Imposizione delle mani degli apostoli e affidamento della diakonia
Attesta Luca che

«i Dodici convocarone if gruppo dei discepoli e dissero; “Non & giusto che noi lasciamo da parte ia
parola di Dio per servire alle mense {diakonein trapézais). Dunque, fratelli, cercate fra voi sette
uomini di buona reputazione, pieni di Spirito e di sapienza, ai quali affideremo questo incarico. Noi,
invece, ci dedicheremo alla preghiera e al servizio della Parola (#éi diakoniai toil légou)’. Piacque
questa proposta a tutto il gruppo e scelsere Stefano, nomo pieno di fede e di Spirite santo, Filippo,
Procoro, Nicanere, Timone, Parmends e Nicola, un prosélito di Antidchia. Ei presentaronc agli
apostoli e, dopo aver pregato, imposero loro le mani» (6,2-6).

Resisi conto che la comunitid cristiana ormai si stava ingrandendo e che ia vita
comunitaria stava diventando pit compiessa, i Dodicl inventarono cosi una nuova strufiura

Kommentar tiber das Neue Testament 3), 12. neubearbeitete Auflage, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1959
(1956), 228-232. Tuttavia, gid J. LECUYER, «Diacres», 25 ha fatto notare che la predicazione di Stefanc e di Filippo
congiste in un: annuncio missionario a pagani e non in un insegnamento ufficiale della dottrina cristiana all’interno
della comunita cristiana, com’era quello tipico dei vescovi o dei presbiteri.

83 Cf anche CTI, «l diaconato», 259, secondo cui «in 4¢ 6,1-6 non si tratta dell’istituzione del diaconatox (si leggano
gli studi portati a supporto della tesi alle pp. 259-260, nota 14).

84 (3. STAHLIN, Die dposteigeschichte (= Das Neue Testament Deutsch; Neues Géttinger Bibelwerk 5), Vanderhoeck
& Ruprecht, Goitingen 1962, 99 (traduzione nostra). Cf anche A, WIKENHAUSER, Die Apostelgeschichte
(= Regensburger Neues Testament 5), Pustet, Regensburg 19617 (1938), 81.
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assistenziale, mirata a venire incontro in modo stabile ed efficace alla nuova esigenza
comunitaria. Ma prima, ne avevano parlato con gii altri cristiani (cf 6,2). Non avevano deciso
da soli, Inoltre, dopo che «questa proposta era piaciuta a tutto il gruppo» (6,5), avevano invitato
i fedeli ad aiutarli anche nella scelta delle persone cui affidare il nuovo ministero ecclesiale
(6,3). Certo, 1 tre criteri evangelici della scelta dei sette -- ossia la buona reputazione, la docilita
allo Spirito santo e la conseguente sapienza — erano stati decisi dagli apostoli®. Tuitavia, era
stata la comunitd che, rispondendo volentieri alla richiesta degli apostol, li aveva aiutati a
individuare le persone adatte.

D’altro canto, erano stati gli apostoli a imporre le mani ai candidati®, con una preghiera
(cf 6,6) alla quale verosimilmente aveva preso parte la comunita. Dunque, ¢ indubbio che a
conferire ai «sette» questo ministero era stata ’incipiente gerarchia di cui la Chiesa si era
dotata fin dalle origini. Come confermano soprattutto le lettere pastorali, I’imposizione delle
mani era un segno rituale — con le nostre categorie potremmo dire un «segno sacramentaley
che trasmetteva un carisma, ossia un dono dello Spirito santo, in vista deli’esercizio di una
funzione ecclesiale®”. Quel gesto degli apostoli esprimeva e attuava |’azione dello Spirito santo,
che, attraverso di loro, chiamava i sette uomini per inviarli a esercitare un servizio ecclesiale®,
orientato cioé all’edificazione della comunita cristiana e, in ultima analisi, alla saivezza dei
fedeli.

Del resto, per alcuni biblisti, il gindizio sulla «buona reputazione» comrisponderebbe
all’esito della prova che, secondo la Prima Lettera a Timoteo (3,10), era richiesta ai candidati al
diaconato®.

6.3. Chi erano i «setien?

FEvidenziata la nomina apostolica dell’incarico dei «sette», affrontiamo il problema
centrale di questo brano dal punto di vista della nostra indagine, vale a dire: questi uomini sui
quali gli apostoli, «dopo aver pregato, imposero le mani» per affidare loro il «servizio
{(diakonia) delle mense», possono essere considerati come «diaconi» in senso stretto?

In vista di una risposta, preadiamo fe mosse dal livello terminologico: in questo brano
ricorrono sia il sostantive diakonia, per indicare il «servizio» della distribuzione quotidiana del
cibo per le vedove bisognose, sia ii verbo digkonefn. Questo verbo perd non designa solo il
«servizio delle mense», ma anche il «servizio» della parola (267 diakonia toil [6gou, 6,4); gli
apostoli decidono di continuare a svolgere il ministero della predicazione all’interno della
conunita cristiana, grazie all’aiuto offerto loro dai setie uomini incaricati dell’altro ministero
ecclesiale.

Resta vero che gli nomini su cui gli apostoli fanno il gesto rituale d’imporre le mani,
non sono mai definiti didkonoi. Anzi, anche in At 21,8, Filippo «uno dei setten (ek ton heptd),
non & chiamato «diaconoy». Tuttavia, abbiamo visto come, circa due decenni prima della stesura
degli Atti, ’apostolo Paolo, nella Lettera ai Filippesi (1,1), gid menzionasse i «diaconi» subito
dopo i «vescovin. Percid sarebbe molto improbabile che Luca, collaboratore di Paclo fin dal

85 Quindi, essere (fiudei d’origine ellenistica era un criterio necessario, ma non sufficiente per ricevere 1'incarico in
questione; tant’é vero che non viene nemmeno menzionato; lo si capisce solo dai nommi.

% Non & chiaro se chi impone le mani sono ghi apostoli o la comunitd. Ma 'intenzione generale della narrazione
lucana e alcuni paralleli veterotestamentari fanne propendere per una imposizione delle mani fatta dai soli apostolin
{C.M. MARTINL, Atfi degli Apostoli [= Nuovissima Versione della Bibbia 37], San Paolo, Cinisello Balsamo [Milanao]
19947119861, 119).

87 Cf1 Tm4,14; 2 Tm 1,6.

8 CFAL 13,2,

& T, LECuYEr, «Diacresp, 24, spiega: «Parmi les qualités exigées des sept hommes, il v a d’abord une bonne
répatation (mariyrouménousy, on pourrait pent-&tre traduire: qui ont fait leurs preuves, ce qui nous rapprocherait de
1 Trm 3, 10w. Di questa verifica, perd, non si trova alcun cenno in At 6.
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secondo viaggio missionario di questi, non fosse stato al corrente dell’esistenza di «diaconi»
nella Chiesa di Filippi, presso cui svolse per un certo tempo 1’attivitd missionaria.

Ma se i «setten che «servivano le mense» fossero stati intesi da Luca come diaconi,
perché non i ha definiti con il termine specifico, che peraltro sarebbe stato coerente con
I’espressione diakonein trapézais, cioé «servire alle mensen? Si potrebbe rispondere che Luca
proprio perché fatto ricorso al verbo diakonein, ha evitato di ripetere il sostantivo didkonos.
D’altronde, Luca ha usato il sostantivo diakonia per designare al v. 2 il ministero det sette nella
distribuzione degli alimenti in modo identico a come 1’ha ripetuto al v. 4 per indicare il
ministero della predicazione ecclesiale degli apostoli. Comunque, pur ammettendo che i sette
non fossero considerati da Luca come diaconi verl e propri, non pare affatto casuale questa sua
insistenza sul campo semantico della diakonia in un brano incentrato sul ministero apostolico.
Essa lascia trasparire un probabile intento di Luca: ricordare un aiuto concreto dato agli
apostoli come esempio da proporre ai diaconi gia attivi attorne agli anni Ottanta, quando egli
stese gli Atti”,

Ma potremmo spingerci ancora pitl in la: facendo memoria non di un servizio
spontaneo di alcuni cristiand, ma dell’istituzione di un gruppe con finalitd caritativa, di numero
cost preciso e simbolico, avvenuta mediante 1’imposizione delle mani degli apostoli, Luca
sembra mostrare ai suoi lettori come, fin dalle origini del cristianesimo, fosse sorta una
necessita simile a quelle cui facevano fronte i diaconi della Chiesa dei suoi tempi’.

6.4, Conferme dei primi Padri della Chiesa _

Sta di fatto che [’attribuzione del titolo specifico di «diaconi» ai sette incaricati dagli
apostoli non tarderd a venire. Nell’Adversus Haereses Ireneo di Lione (T 202) ricorda che
Stefano fu «eletto dagli apostoli prime diacono (didkonos)»™. Inoltre, in una parte dello scritto
giuntaci solo in latino, Ireneo, presentando il gruppoe dei «nicolaiti», gia bollati dall’ Apocalisse
di Giovanni (2,6) come eretici della Chiesa di Efeso, precisa che essi avevano «per maestro
Nicola, uno dei sette che per primi furono ordinati al diaconato (ad diaconium) dagli

apostolin”.
11 vescovo di Lione & una fonte non solo antichissima (I’ Adversus Haereses risale al

180 circa), ma anche molto attendibile, perché — come egli stesso racconta — da giovane era
stato allievo dell’anziano Policarpo, vescovo di Smime, a sua volta «discepolo degli apostolin’.
Per di pily, P’attribuzione del titolo «diaconi» ai sette personaggi di At 6 € cosi pacifica per

% Ancora pitt cauto 8. CIPRIANI, «Sono davvere “diaconi” i “sette” di Atti §,3-6», in F. MARWELLI (ed.), {i diaconato
permanente, vol. 11, 227-236: 228, il quale si limita a sostenere che «per S. Luca queil famosi “sette” [...] non
corrispondono a cid che saranno pill tardi i “diaconi” veri e propri come corpo ministeriale nella Chiesa. Al massimo
31 pud ritenere che non & estraneo alle sue intenzion, proprio per 'insistente terminologia “diaconale”™ adoperata in
questo tratto (At 6,1-7), di proporre ai “diaconi” del suo tempo un esempio concreto di servizio nefla Chiesa [...]».

7 §i tratta dell’interpretazione data ad At 6,1-6 da F. ROLOFF, Die dpostelgeschichie (= Das Neue Testament
Dentsch; Neues Gétiinger Bibelwerk 5), Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1981, 108-109, che comungue esclude
che Luca individui in questa vicenda «la fondazione del posteriore ufficio diaconalex.

72 [RENEC DI LIONE, ddversus Haereses, TI1, 12, 10, in A, ROUSSEAU - L. DOUTRELEAU (edd.), Jrénée de Lyon, Contre
les hérésies. Livee Il Tome II. Texte et traduction (= Sources Chrétiennes 21 1), Cerf, Paris 1974, 225,

3 TRENEOQ DI LIONE, Adversus Haereses, 1, 26, 3, in A. ROUSSEAU — L. DOUTRELEAU (edd.), Jrénée de Lyon, Contre les
hérésies. Livre I Tome II. Texte et traduction (= Sources Chrétiennes 264), Cerf, Paris 1979, 348 (traduzione nostra).
 TRENEO DI LIONE, ddversis Haereses, 111, 3, 4, in A. ROUSSEAU — L. DOUTRELEAU (edd.), Irénée de Lyon, Contre les
hérésies. Livee III Tome I, 38-43; f TERTULLIANO, De praescriptione haereticorum, 32, 2, in R.F. REFOULE—P. DE
LABRIOLLE {edd.), Teriullien, Traité de la prescription conire les hérétiques. Introduction, texte critique et notes de
R. F. Refoulé, o. p., traduction de P. de Labriolle (= Sources Chrétiennes 46), Cerf, Paris 1957, 131. Si consulti, ad
es., P. NAUTIN, «Pclicarpon, in A. D1 BERARDINO (ed.), Nuovo dizionario patristico e di antichitd crisiiane, Marietti
1820, Genova — Milano 20082 (1984), Vol. I, coll. 4211-4213: 4211.

12



Ireneo, che non sente il bisogno di precisaria in alcun modo™,

Il carattere tradizionale di questa lettura di At 6 ha una conferma ancora pili antica,
benché non cosi esplicita, nella Lettera ai Traliensi (2,3) d’Tgnazio di Antiochia, scritta attorno
all’anno 107, cio€ circa settant’anni prima dell’ ddversus Haereses. Alludendo verosimilmente
ad At 6, il vescovo di Antiochia ritiene ridutiivo intendere il ministero dei diaconi nel senso
della distribuzione del cibo (cf At 6,2)7. Con le sue parole:

«E pol necessario che anche i diaconi {diaksnous), che sono [al servizio] dei misteri di Gesl Cristo,
siano graditi a tutti in ogni modo. Infatti, non sono diaconi (didkonoi) di cibi e di bevande, ma
servitori (iyperétat) della Chiesa di Dion™,

Allora, & vero che I'indagine esegetica deve illustrare il dato neotestamentario. Ma &
altrettanto vero che sarebbe piuttosto miope il biblista che, dichiarando di attenersi alle proprie
competenze, non tenesse conto dell’esegesi di At 6 proposta da un testimone cosi vicine alle
fonti neotestamentarie e cosi attento a1 rapporti tra le figure dell’incipiente gerarchia
ecclesiastica’.

Tutto sommato, se sta questa identificazione diaconale dei sette incaricaii del servizio
delle mense, possiamo rintracciare qualche indizio ulteriore sullo specifico del diaconato alla
luce della testimonianza degli Afti su Stefano e su Filippo.

6.5. Il servizio della Parola del protomartire Stefano

Per eleggere i sette womini destinati alla dickonia delle mense, gli apostoli, oltre al
criterio della buona reputazione, ne avevano individuati altri due, vale a dire: la «pienezza» di
Spirito e la pienezza di sapienza (At 6,3). A riguardo di Stefano, Luca tiene a precisare proprio
che era un «uomo pieno di fede e di Spirito santo» (6,5; cf 7,55), per cui find per contemplare
Cristo glorioso e per imitarme il martirio. Ma prima ancora, grazie alla sua sapienza, frutto essa
stessa dell’influsso dello Spirito, Stefano aveva la meglio nei contraddittori con i persecutori
{6,10). Si compiva in lui la promessa fatta dal Signore agli apostoli, che avrebbero avuto forza
dal suo Spirito cosl da essergli testimoni ovunque (1,8); lo stesso Spirito avrebbe parlato per
mezzo di loro”. Difatti, Stefano, soprattutto con i suoi discorsi, rese testimonianza a Cristo,
fino a dare la vita per lui. La sintesi teclogica della storia del popolo d’Israele da lui presentata
davanti al sinedrio — sia pure riplasmata da Luca—, & un’attestazione vivida di come il suo
servizio diaconale non si limitasse alla distribuzione di cibo, ma implicasse un’attivitd
kerygmatica al di fuori della comuiita cristiana.

6.6. L attivita missionaria variegata dell’«evangelista» Filippo
Per quanto riguarda Filippo, un altro dei «sette» della Chiesa di Gerusalemme, gli Atti
.~ testimondano che non solo annunciava la parola di Dio, ma svolgeva anche altre funzioni.

75 1’ osserva anche S. ZARDONL, Diaconi, 10, nota 2,

6 Di questo parere & pure S. ZARDONT, Digconi, 10, nota 2.

" IGNAZIC DI ANTIOCHIA, Lettera ai Trallensi, 2, 3, in P, TH. CAMELOT (ed.), Ignace d’Antioche — Polycarpe de
Smyrne, Lettres. Martyre de Polycarpe. Texte grec, introduction, traduction et notes (= Sources Chrétiennes 10),
Cerf, 3me édition revue et augmentée, Paris 1958, 112 (traduzione nostra).

™ ¥ noto che Ignazio di Antiochia ¢ « primo testimone della tradizione che distingue i1 ministero episcopale da
quello presbiterale, altrimenti nen deducibile direttamente datla Scritturay (S. ZARDONI, Diacont, 10, nota 2). Difatti,
immediatamente dopo la frase citata, egli esorta tutti i cristiani a riverire «i diacont {digkdnous) come Gesit Cristo,
come anche il vescove (episkopon), che & I'immagine del Padre, ¢ i presbiteri (preshytérous) come i sinedrio di Dio
€ I'assemblea degli apostoli: senza costoro la Chiesa non si pud chiamare tales (3, 1-2, in ibidem, 112 [traduzione
nostra]).

Mt 10,19-20 (parallelo aMe 13,11; a Le 12,11-12 e anche a Lc 21,14-15); cf At 4,8,
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Quanto alla prima attivita, & significativo che Filippo fosse denominato «evangelista»®,
non perché scrisse un Vangelo, ma perché annunciava I’«evangelo» — cioe la «bella notizia» —
di Cristo. Prendeva parte cosi a un ministero ultimamente stabilito da Cristo stesso®! e attribuito
dalla Seconda Lettera a Timoteo®™ a un vescovo come Timoteo, benché Filippo non lo
esercitasse in qualita di guida di una comunita cristiana.

Pils precisamente, la sua azione missionaria in Samaria, in cui si era irasferito per
sfuggire alla violenta persecuzione scoppiata a Gerusalemme (At 8,1-4), comprendeva tre tipi di
funzioni: la predicazione della parola di Dio, incentrata su Cristo®; diverse attivita caritative,
come gli esorcismi e la cura dei malati (v. 7), fino alla loro guarigione miracolosa®*; ma anche
I’ amministrazione del battesimo (vv. 12-13).

A riguardo poi del battesimo, vale la pena osservare una seconda differenza ministeriale
tra Filippo ¢ gli apostoli: Filippo non imponeva e mani sui battezzati per donare loro lo Spirito
santo, come, poco dopo, si attesta degli apostoli Pictro e Giovanni (v. 17). Ma, al di la di questa
differenza, Filippo battezzd (v. 38) il «funzionario di Candace, regina di Etiopia» (v. 27), dopo
avergli annunciato «la bella notizia di Gesi»®. Che non si trattasse di un fatto sporadico appare
dalla conclusione del racconto, che ritrae Filippo come evangelizzatore in «tutte le citté» da
Azoto a Cesarea (v. 40). E piti che verosimile che Luca, attestando che Filippo «evangelizzavay
(euéggelizeto), sintetizzi cosl una serie di attivita kerygmatiche, battesimali e caritative, simili
a quelle appena evocate in 8,5-7, che Filippo avrebbe continuato a fare per anni®.

In sintesi, nel ritratto di Filippo delineato negli Atti possiamo rintracciare una figura
diaconale che svolgeva molteplici compiti di prima evangelizzazione: la predicazione
dell’evangelo di Cristo, I’amministrazione del battesimo e varie forme di carita net confronti di
infermi, di posseduti dal demonio, nonché, sempre in vista della plantatio Ecclesiae, nel
confronti di ospiti®’.

7. CONCLUSIONI
7.1. Se non si accettasse I’identita diaconale dei sette di At 6

In conclusione: se pure non si accettasse ipotesi dell’identita diaconale dei sette
servitori defle mense di At 6, non si potrebbe comunque negare che gia nelle comunita cristiane
di origine paolina esistevano dei diaconi. Questo dato, rintracciabile nella testimonianza
cristiana pifl antica costituita dalla Tettera ai Filippesi (1,1), viene confermato dalla successiva
Prima Lettera a Timoteo (3,8-13). D’altro canto, dal cenno iniziale della Lettera ai Filippesi
s’intravede anche una collaborazione dei diaconi con i vescovi nel senso che i primi
dipendevano dai secondi.

In terzo luogo, la Prima Lettera a Timoteo (3,8-13) giunge a delineare le qualita morali
¢ i doveri dei diaconi. Pur essendo atteggiamenti virtuosi non esclusivamente diaconali, &
partire da essi si pud congetturare con una certa verosimiglianza qualche attivitd svolta dai
diaconi nella Chiesa di Ffeso. Ad esempio, la raccomandazione alla sobrietd nel bere vino {(cf
1 Tm 3,8) & qui espressa in modo differente rispetto a quella rivolta ai vescovi (3,3). Da cid si

80 At 21,8: foii euaggelistodl dntos.

81 Cf specialmente Ef 4,11,

822 Tm 4,5, érgon potéson euaggelistotl. :

¥ At 8,4: enaggelizémenoi ton [6gon; v. 5: ekdryssen autols ton Christon; v. 12: euaggelizoménsi peri tés basilelas
toiz Theoit kal toii onomatos lésoii Christodl. :

84 At 8.6 t4 sémefa; v. 13: sémeia kal dyndmels megalas.

85 At 8,33: euéggelisato autdi ion IEsoiin.

$6 [ uca avrebbe conosciuto Filippo a Cesarea, una ventina &’anti dopo, attorno al 57, quando sarebbe stato da lui
ospitato con 1’apostolo Paolo (At 21,8-9),

%7 Filippo diede ospitalitd non sole a Paolo e a Luca, ma anche ad Agabo, un profeta cristiano di passaggio per

Cesarea (At 21,8.10).

14



pud forse ipotizzare che i diaconi avesserc alcune occasioni in pit per cedere a questa
tentazione. Si pud ricordare la distribuzione del cibo alle vedove (cf At 6,2), se non addirittura
— come suppone il biblista Joseph Lécuyer, alla Tuce di testi della patristica pit antica come la
Traditio apostolica® — la preparazione del pane ¢ del vino per Ia celebrazione eucaristica®,

D’altronde, I’invito a non cedere all’aviditd, fatto ai diaconi e ai vescovi®, lascia
trasparire che entrambi i ministeri presentavano il pericolo di un arricchimento disonesto
nell’amministrazione dei beni della comunitd cristiana®. _

Un aspetio specifico dei diaconi rispetto ai semplici cristiani era la condivisione della
cura dei vescovi nella direzione della Chiesa (c¢f 1 Tm 3,5). In ogni caso, i diaconi restavano
subordinati a costoro. In questa prospettiva, & rilevante che la Prima Lettera a Timoteo non
richiedesse ai diaconi, come invece al vescovo, di essere «capaci d’insegnare» (didakton, 3,2} ¢
di «nom» essere «un counvertito da poco tempow (mé nedphyton, v. 6). Dal confronto con la
funzione dottrinale del vescovo, Lécuyer sostiene che 1 diaconi non avessero come compito
ufficiale 1’insegnamento pubblico della dottrina cristiana, se non a un livello piuttosto umile e
senza la necessitd di una formazione superiore a quella del neofita®™. E perd innegabile che
Stefano — per lo meno alla luce della testimonianza di Atti (7,2-53) sul discerse da lui tenuto
davanti al sinedrio — fosse molto abile nell’interpretazione cristiana delle sacre Scritture (cf 6,9-
10).

7.2. Se si accettasse I’'identitd diaconale dei sette di At 6

Solo se si accetta ’ipotesi dell’identificazione dei sette nomini di At 6 con delle figure
diaconali, si pud¢ deferminare pili precisamente qualche contenuto del munistero diaconale e
individuarne 1’origine nella volontd d’istituzione degli apostoli. Ma, a nostro avviso, se si fa
leva sulle testimonianze dei Padri apostolici, soprattutto di quelle pit: antiche e affidabili®, tale
interpretazione di At 6 sembra piu che probabile. ‘ -

~ Stando cosi le cose, la prospettiva fondamentale del Nuovo Testamento & che nella

Chiesa delle origini i diaconi siano sorti corne aiuto degli apostoli e dei loro successori. In quel
contesto era nitida la coscienza che gli stessi apostoii e 1 loro successori fossero servi di Cristo,
il quale, a sua volta, aveva assunto per amore la «condizione del servoy» di Dio e degli uomini®*.
Vemito non per essere servito, ma per servire, Cristo ha dato la vita per salvare tutti gli uomini.
La diakonia ¢ dunque la forma cristologica della Chiesa in quanto tale: per continuare ad
essere strumento di salvezza nelle mani del Crocifisso risorto, la comunita cristiana e, al suo
interno, ogni fedele si lasciano docilmente «conformarey a Cristo-servo dal suo stesso Spirito.

In quest’orizzonte ecclesiale — come ha chiarito la Commissione Teologica
Internazionale — il diacono, in quanto cristiano, ¢ «icona vivente di Cristo servo nella Chiesa»
(«icona vivens Christi servi in Ecclesia»). Si ricordi Stefano martirizzato, «immagine

5 Stando ad esempio alla Tradific aposiolica, attribuita a Ippotito di Roma, i diaconi, durante la ceiebrazione
eucaristica, presentano al vescovo che la presiede le offerte (nn. 4.8.21) e, qualora 1 presbiteri non fossero sufficient,
tengono i calici per la comunione (n. 21). Cf B. BoTIE (ed.), Hippolyte de Rome, La tradition apostolique d aprés les
anctennes versions. Introduction, traduction et notes (= Sources Chrétiennes 11), Cerf, Paris 19842 (1968), 46-47.62-
63.90-93,

8 Cf J. LECUYER, «Diacres», 21.

9 Cfrispettivamente 1 Tm 3,8 e 3,3 (e anche Tt 1,7).

T Cosi congettura anche J, LECUYER, «Diacresy, 21,

%2 Cf J. LECUYER, «Diacresy, 22,

93 Alle testimonianze gid citate vamme aggiunti anche i passi della Didaché 15,1-2 e di I Clemente 40,2-5; 42,4-5;
44,4 Un’accurata anche se sintetica trattazione di questi passi della 7 Clemente & offerta da M, HaUgE, «Das
spezifische Profil», 113-114.

# Fil 2,6-7. A questo riguardo, si legga CTI, «Il diaconaton, 334; of pp. 255-257.
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speculare» di Cristo nella passione”. Ma in quanto diacono, egli ¢ «ordinaium ad
ministerium»’®, come lasciano gid intravedere i cenni della Lettera ai Filippesi ¢ della Prima
Lettera a Timoteo.

Pil: esattamente: i sette diaconi non si limitarono a svolgere funzioni caritative, come il
«servizio delle mense». Gli Atti testimoniano che per lo meno Stefanc e Filippo predicavano
’evangelo e che quest’ultimoe amministrd anche il battesimo”. In questo senso — come dichiara
la Lettera ai Trallensi (2,3) di Ignazio di Antiochia —, i diaconi erano al servizio «dei misteri di
(Gesu Cristoy, € non «di cibi e di bevande»,

Con i termini della Lumen Gentium (n. 29a), si potrebbe sintetizzare la testimonianza
degli Atti sostenendo che le funzioni diaconali dei sette erano una «diaconia liturgiae, verbi et
caritatisn. Ma & arduo individuare nei passi neotestamentari una determinazione di questi
servizi come esclusivamente diaconali®®; la testimonianza della parola di Dio e I’esercizio della
caritd possono essere svolti da qualsiasi cristiano. Invece, il servizio liturgico potrebbe essere
pilt facilmente determinabile per individuarvi una specifica funzione diaconale, Se ne rintraccia
una conferrna negli Atti, che ricordano il battesimo amministrato da Filippo all’eunuco (8,38),
ma soprattutto nelle testimonianze patristiche immediatamente successive. Certo € che né a
livello biblico né nella tradizione della Chiesa si trova la ‘testimonianza di diaconi che
presiedevano [eucaristia.

Tutto sonmmato, la nostra indagine che ha tentato d’interpretare alcuni dati del Nuovo
Testamento all’interno della vivente tradizione della Chiesa, mette in evidenza come la
testimonianza neotestamentaria sulla figura ministeriale dei diaconi consenta alla Chiesa
contemporanea di attuare un discernimento sull’oggi per continuare ad essere conforme a
Cristo, servo di Dio e dell’uomo. Quindi — come sostiene il canonista ed ecclesiologo belga

Alphonse Borras —,

«l diaconi significane e realizzano la dipendenza di tutti verso Cristo servo, che, per la forza del suo
Spirito, impegna tutta la Chiesa ad essere maggiormente un popolo di servi e a ridonare al mondo il
gusto del servizion™,

In particolare, all’interno del ministero ordinato, che & complessivamente direttivo
rispetto alla Chiesa, la presenza della figura del diacono ricorda in modo permanente ai vescovi
e ai presbiteri che la presidenza della comunita cristiana & essenzialmente un servizio ad essa,
fondato ultimamente suli’essere servi di Dio. In questo senso — come recita il can. 1008
riformulato del Codice di Diritto Canonico — tutti i «ministri sacri [...] sono consacrati e
destinati a servire, ciascuno nel suo grado, [...] il popelo di Dion'™.

%5 Cf At 6,11-15; 7,54-60 con Lc 22,66-71; 23,33-34.46.

% (f CTI, «1 diaconatos, 335.

97 Cf At 6,8-7,60; 8,5-13.26-40; 21,8.

98 Difarti CTI, «Il diaconato», 318~319 ricorda che el Vaticano II e nei documenti postconciliari [...] non si trova
una riflessione sul fatto che tutti questi compiti e funzioni possono essere eseguiti (come avviene oggi in molte
comunitd) dai cristiani che non hanno ricevuto alcuna ordinazione diaconale. [...] Tale constatazione conferma i
dubbi di alcuni a proposito della sacramentalitd del diaconato. Come affermare tale sacramentalitd se essa non
conferisce alcuna “potestas” specifica sirile a quetla che conferiscono il presbiterato e "episcopato?s.

9 A BORRAS, «Le diaconat exercé en permanence: restauration ou rétablissement™, Nowvelle Revue Théologique
128 (1996) 817-838; 833 (iraduzione nostra). La medesima tesi ¢ suggestivamente approfonditamente dall’autore nel
saggio Le diaconat au risque de sa nouveauté (= La part-Dieu 10), Lessius, Bruxelles 2007, 233-234.

100 «Sacramento ordinis ex divina institutione inter christifideles quidam, charactere indelebili quo signantur,
constituuntur sacri ministri, qui nempe consecrantur et deputantur ut, pro suo quisque gradu, nove et peculiari titulo
Dei populo inserviants (BENEDICTUS PP. XV1, «Litterae apostolicae motu proprio datae. Quaedam in Codice luris
Canonici immutantury, 16 [traduzione nostral}.
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M1 profile specifico del diaconato nei Padri cappadoci

Damian Spataru
1. Introduzione

Il riferimento alla “religiositd particolare”™ della Cappadocia del IV secolo riporta in primo
piano anzitutto I'influsso dell’autorita religiosa e culturale di alcuni personaggi importanti del
secoli precedenti in quel territorio ed aiuta a comprendere meglio ['organizzazione della
chiesa locale dalla quale non manca la figura del diacono accanto a quella del vescovo e del
presbitero.

Tra questi impronte si possono ricordare la Prima Lettera dell’apostolo Pietro indirizzata ai
fedeli della Cappadocia?, I'attivita episcopale di Firmiliano a Cesarea, la presenza di Origene a
Cesarea e il suo incontro con Gregorio Taumaturgo che & da considerare forse il punto di
inizio per lo sviluppo della nozicne del sacerdozio gerarchicamente strutturato nella regione
dell’Asia Minore, non ancora espresso con questo linguaggio tecnico?.

In secondo luogo, i tre Padri della Chiesa, san Basilic Magno (329/330-378), vescovo di
Cesarea, san Gregorio di Nazianzo (329/330-390 circa), che fu anche vescovo di
Costantinopoli e San Gregorio di Nissa { 335/340-395 circa), fratello minore di Basilio, ebbero
una notevole importanza sia come vescovi, sia come teologi in Cappadocia.

A buona ragione qualcuno vedeva i tre Padri sotto I'immagine dell'unita del corpo umano:
«Basilio ¢ il braccio che agisce, il Nazianzeno la bocca che parla, il Nisseno la testa che pensa»4,
certo senza la pretesa di limitare le attivita proprie di ciascuno ad un unice aspetto.

Essi sono un anello molto importante nello sviluppo progressivo della teologia lungo 1 due
millenni di cristianesimo. Su di essi esistono innumerevoli studi dai quali non manca
'aspetto “organizzativo” delle Chiesa cristiana del quarto secolo, periodo conosciuto come
I'epoca d'oro della teologia patristica in quanto il linguaggio teologico e il contenuto
dottrinale ricevono una nuova espressione dovuta all’erudizione dei Padri che hanno
_toccato da vicino la filosofia greca ed hanno vissuto il mistero della fede cristiana con forte
convinzione ed esemplare parresia.

La loro vita, specialmente quella di ministri consacrati, non puo essere vista soltanto sotto
Paspetto teologico, come se le loro opere fossero il prodotto di uno studio realizzato dietro
alla scrivania senz’alcun contatto con la comunita di fedeli, ma bisogna provare piuttosto
che I'elaborazione di ogni punto dottrinale da essi analizzato rimanda necessariamente ad
una reale situazione pastorale che ha reclamato una riflessione ed un intervento in
continuita con la “disciplina antica” e nella novita raggiunta da essi sotto 'assistenza dello
Spirito.

E quanto piu si riesce a congiungere il carattere teologico al carattere pastorale dei loro
scritti tanto pitt i loro contributi saranno considerati «sapientiae plena perennisque
iuventutis»® ed efficaci per la chiesa di quei tempi e per quella di oggi.

;Cfr J. H. NEWMAN, Gi ariant del IV secolo, Milano 1981, 13-14 (tit. or.: The Arians of the Fourth Century, London 1890),
Cfr. 1 Pt1, 1.
3] termine oera:rclna noa si rintraccia ancora nei Padri cappadoci (come pure non incontriamo il termine Trinita), ma troviamo
approcc1 in fale senso in Basilio e Gregorio di Nazianzo. 1i linguaggio tecnico ecclesiale viene appresso dal suo utilizzo pratn:o

4 M. SIGNORELLIL, Letteratura cristiana greca e latina, Lugano 1938, 61. Bouyer afferma su Gregono di Nissa: «81 comineia ad
accorgersi che Gregorio di Nissa & uno dei pensatori piti potenti e pu‘l originali che vanti la storia della Chiesap, L. BOUYER, La
spiritualité du Nouveau Testament et des Péres, Paris 1960, 423,

GIOVANNI PA0LO 11, Lettera aposiolica «Patres ecclesiaey per il XVI centenario della morie di San Basilio, 2 gennaio 1980, AAS
72 (1980) 6; cfr. EV 7, 1.




Da una parte, il legame tra il diaconato e la necessita pastorale della chiesa locale porta un
contributo importante sul diaconato, sulla sua natura e la sua specificita, in quanto il
diaconato & caratterizzato nelta Chiesa cappadoce dal dinamismo pastorale. Dail’altra parte,
proprio questo riferimento ad un servizio “ad extra” nella comunita ecclesiale mostra if suo
stretto legame con i ministri consacrati (vescovi presbiteri), includendolo nel terzo grado
nell'ordine sacro, e favorisce lo spazio necessario per afferrare adeguatamente la sua
conformazione specifica “ad intra” in rapporto con Gesu Cristo. Quale sia I'ordine di questi
due aspetti appare chiaro negli scritti dei cappadoci: ¢’ la conformitd a Gesu Cristo
attraverso 'ordinazione e poi, 'aspetto pratico anche questo molto bene sottolineato.

2. La natura del diaconato

Dall'inizio della loro istituzione i diaconi svolgono diverse attivita, ma non esclusivamente
esterne, caritative, oppure limitate alla distribuzione dei doni. Il loro ministero presenta dei
segni di carattere interno, connessi ai diversi uffici liturgici che si svolgono in Chiesa, che
rinforzano il loro rapporto con la divinita e, nello stesso tempo, con la comunitd
(particolarmente il diaconato nella Chiesa antiochena): nella celebrazione dei sacramenti essi
si trovano vicini al vescovo (e al presbitero), leggono la Parola in Chiesas, promuovono il
canto, ricevono le offerte dalle mani dei fedeli, distribuiscono la comunione a quelli present],
ma anche a quelli che sono malati’, sorvegliano I'ordine durante le funzioni, istruiscono quelli
che si preparano per ricevere il battesimo, amministrano il battesimo®.

Tutte queste peculiaritd indirizzano V'attenzione degli studiosi a fondare a giusta ragione la
teologia del diaconato entro 'ambito complessivo del ministero ordinato. Detto in altro modo,
la chiave interpretativa della specificita del diaconato & la partecipazione del diacono alla
missione di Cristo, rispettivamente al ministero apostolico, realtd indiscutibile nella Chiesa

della Cappadocia.
3. Breve accenno alla terminologia

3. 1. «iepeder, «xAfjpoc», «Babpog»,

Nella Chiesa di Cappadocia incontriamo alcuni termini che fanno riferimento direttamente o
meno alla gerarchia ecclesiastica.

Il termine «igpetbe» ha un significato generalmente tecnico e designa i gradi della gerarchia: il
vescovo, il presbitero e il diacono.

In questo periodo si comincia a fare la distinzione tra «i chierici nel grado» (xinpikol &v
BoBu®)? e i chierici senza 'ordinazione (Kinpixoi €v &éeipobétd brnpeci}i®. Negli scritti dei

§ Cfr. Ignazio di Antiochia, Ad Philad. 11, 1 (SC 10 130); Cipriano, £p. 15, 2 (Bayard 1, 43); Tn., Ep. 16, 3 (Bayard [, 50); Ippolito,
Trad. Ap. 33 (SC 11, 68); J. LECUYER, Diaconat, in DSp 111, 809.

7 Cfr. Giustino, Apol 1,65 (PG 6, 426).

8 Cfr. Tertulliano, De bapz. 17 (PL 1, 1218 A; CSEL 20, 214-215). Teodoro di Mopsuestia afferma che i diacono ¢ «eolui che deve
sapere dare il segnale ed indicare lo scopo di tutto ci¢ che si compie in Chiesa [...], colui che comanda e ricorda a tuita la gente
Hurita nella Chiesa di Dio ¢id che conviens e cid che si deve faren (Hom. cat. 15, 30, citato in LECUYER, Diaconat, 308).

9 Bas., £p. 217, can. 51 (Coutt. II, 210, 4; PG 32, 796 A}; ofr. D, Ep. can. 217, 55 (Court. II, 210); D. SALACHAS, Le lettere
canoniche di S. Basilio, in Nicolaus 8 (1980) 151.

10 11 termine «yewpoToviom non pud essere risolutivo nella distinzione dei diversi gradi gerarchici, ma solo indicative, Dal IV secolo
il verbo «ysipotovelvy viene iradotto con «ordinaren; cfr. Greg. Naz,, Or. 18, 30 (PG 35, 1033 A); KRETSCHMAR, Die Ordination,
38. Bisogna affermare Iinterscambiabiiitd di alcuni termini nei primi due secoli:Cl«ygeipotovém» (xelpa teivevli= weleggeren,
«costituiren, «consacrare imponende le manin; «xodiotnpiy = «stabiliven, wegolates; «ysipoderéeon = «mettere le mani soprax,
«elpotecion = «imposizione di mani». Dal IIL secolo si possono notare diverse sfumature e differenziazioni del termine
wyEwooTovEmy tispetto a weadictnus (cfr. Tppolito, Trad. Ap. 10) e dal IV secolo rispetto a «yeipoBetiwy; off. L. MORTARI,
Consacrazione episcopale e collegialitt, Firenze 1969, 33-72; M. LOCHBRUNNER, Uber das Priestertum. Historische und
systematische Untersuchiung zum Priesterbild des Johannes Chrysostoms, Bonn 1993, 236-237; G. W. H. LAMPE (ed.), 4 Patrisiic
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Padri incontriamo anche il sostantivo «ot ilepatikoi»'* applicato ancora con una grande
fluttuazione, senza poter affermare di trovarci di fronte ad un linguaggio tecnico definitivo.

Per esempio, Basilio ascrive i suddiaconi e i lettori all’'ordine degli «iepatikoi»: «1ov Drnpéinv
TH TOYMOTL TOV LEPATLKDVHIZ,

Allo stesso modo nell’Epistola 198 Basilio parla di «igpatetovs facendo riferimento con questo
termine all'intero clero®s.

Vediamo come nell’'ordine dei sacerdoti che comprende vescovi, corepiscopi, presbiteri e
diaconi, sono inclusi a volte anche i suddiaconi o/e i lettori. Leone Magno e Epifanio
considerano il suddiacono come appartenente all’ordine sacerdotale. Gregorio di Nazianzo,
quando fa I'elogio di Basilio, utilizza lo stesso linguaggio, chiamando Basilio, ancora lettore,
«iepely APICTIUVOTE Kol Tpo THE lepocbyng» .

Quale ¢ la chiave di questo linguaggio cosi «esteso»? Possiamo rispondere evidenziando come
il modo di presentare qualcuno come facente parte di un ordine senza che lo sia ancora & una
caratteristica dei Padri Cappadoci espressa da Gregorio di Nazianzo anche con la formula
«bambino adulto»s. Per i Padri & solo una questione di tempo, essi scorgono in questa
persona un pegno del loro futuro ministero. Si vuole anche mostrare che questi ministri fanno
gia parte del «xAfjpog», e che hanno iniziato un percorso per il sacerdozio verso il quale sono

indirizzatits.

3. 2. «bmnpétne»

Il termine «brEMpéing» viene spesso riferito ai diaconi'’, ma é applicato anche ad altri ordini
inferiori (lettori, suddiaconi)*® i quali, dopo l'esame dovuto*®, possono accedere all’ordine
sacerdotale.

Rimane comungue un punto interrogativo: chi sono gli «dnnpéton» per i Padri Cappadoci?
Basilio a volte parla di «brmpétoy, a volte nomina direttamente il diacono e il suddiacono con
questo termine?, Gregorio di Nissa fa uso del termine «brnpecio» quando presenta la vita di
Macrina?t. Dobbiamo quindi accettare la doppia funzione di questo termine: un significato pit
ampio e il significato di ufficio ecclesiastico.

Comunque, la variazione del termine «vnnpétng» € assai ampia e non riusciamo, a partire da
questa espressione, a ricavare una chiara distinzione tra gli ordini superiori e quelli inferiori
della gerarchia ecclesiastica.

Allo stesso modo, per esempio, non possiamo determinare esaurientemente la distinzione tra
i diversi ordini a partire dall'utilizzo dei termini «xafiompw» (che indicherebbe I'imposizione
delle mani solo per gli ordini minori) o «xeipotovelvs (che sarebbe adoperato solo per gli

Greek Lexicon, Oxford 2001, 690, 1522-1523; M. HAUKE, Die Geschichte der Digkonissin. Nachwort und Literaturnachtrag zur
Neuwauflage des Standardwerkes von Martimort iiber die Diakonissin, in Diakonat und Diakonissen, a cura di L. Scheffczyk, St

~ Dttilien 2002, 338-339,

1 Cfr, Bas., £p. 54 (Court. I, 140; PG 32, 400 C); Greg. Nis., Ep. canonica, can. 5 (PG 45, 232 C); Laod. can. 24 (Joannou I/2, 140,
12-14), -

12 pas,, Ep. 54 (Court, 1, 139, 15-140, 16).

3 Cf, Bas., Ep. 198, 1 (Court. If, 153; PG 32,713 Q).

14 Greg. Naz., Or. 43, 13 (SC 384, 146): «sacerdote per i cristiani, anche prima dello stesso sacerdozios.

15 Greg. Naz., Or. 2, 99 (SC 247, 218).

16 Cfr, Greg. Naz., Ep. 226 (PG 37, 384 B), Ep. 17 (PG 37, 52, A). Lo stesso linguaggio & utilizzato da Basilio quando afferma che
I'amore di Dio non si treva nella disciplina esterna (Reg. fug. Tract 1. PG 31, 907 B), ma «wesiste sotto la forma di un desiderio
fondamentale, di una predisposizione, di un germe»; ¢fr, T. SPIDLIK, La sophiologie de S. Basile, OCA 162, Roma 1961, 12; Ip.,
La spiritualité de ['Orient Chréiien, OCA 206, Roma 1978, 290; A. FAIVRE, Naissance d 'une hiérarchie. Les premiéres étapes du
cursus clerical, ThH 40, Paris 1977, 226-227.

17.Cfr. Ign., dd Trall. 2, 3 {5C 105, $6); Nic. 1, can. 18 (COD 15, 7); Cost. ap. 2, 28 (S€ 320, 246); Anc. can. 10 {Joannou 172, 64,
1. .

8 ot Bas., £p. 217, can. 69 (P(732, 301 A); Laod., can. 21 (Joannou 172, 139, 13-13); Neoc., car. 10 (Joannou 112, 30, 5-6).

¥ CH. Bas., Ep. 54 (P(732, 400 C).

20 Cfr, Bas., Ep. 219 (PG 32, 813 A).

2l Cfr. Greg, Nis., De vita 5. Macrinae, SC 178, 158 (PG 46, 965 A).




ordini maggiori), oppure dai termini «té&ig» e «bmmpscio» per indicare il ministero
inferiore?2, mentre «BaBpdc» sarebbe indicativo assoluto delle funzioni maggiori.

Faivre afferma che «Basilio ci dona la certezza che gli “drnpéron”, anche se non sono
nettamente distinti dalla triade superiore dei liturgi, fanno, malgrado tutto, parte in modo
reale del clero».

4, La configurazione specifica del diacono

Il linguaggio dei Cappadoci mostra una grande vicinanza tra il vescovo e il diacono®. Per
esempio, nell'Epistola 42, Gregorio di Nazianzo scrive a nome di suo padre al vescovo Eusebio
di Samosata per Felezione del nuovo vescovo di Cesarea. In questo contesto Gregorio il
Vecchio parla di Eustazio chiamandolo «il mio collega nel diaconato»?. In seguito Gregorio il
Vecchio, sebbene vescovo, si autodefinisce «diacono». Gregorio di Nazianzo a sua volta, anche
se & vescovo, nella sua corrispondenza si chiama volentieri per sei volte «cvvdidkovog»2e.

Anche se esistono molti riferimenti alla diaconia esercitata dai sacerdoti (vescovi, presbiteri,
diaconi), la natura del sacerdozio (del diacono nel nostro caso) si capisce non a partire
primariamente dalle sue funzioni, ma dalla sua configurazione specifica con Gesu Cristo nel
carattere indelebile che egli riceve nell’ordinazione; «I/essere diaconale si dimostra si nelle
funzioni, pero non si differenzia a partire da esse»?’.

Se molti studiosi hanno cercato e cercano di limitare il ministero del diacono solo all’aspetto
caritativo, non sono mancati neanche i tentativi portati all’estremo opposto, ritenendo che il
diacono avesse addirittura il potere di consacrazione?. A questa prospettiva si oppongonoc
Ambrogio?®, Gerolamo?®, i Sinodi di Arles®* e Ancira®2,

Esiste anche un terzo gruppo di studiosi che sono contrari a questi due tipi di affermazioni e
cercano di stabilire una chiara suddivisione fra il diaconato e gli altri due ordini della
gerarchia, mantenendo la triade vescovo-presbitero-diacono come componenti del

sacerdozio.
Zeiller sostiene che «certi testi danno perfino I'impressione che questi collaboratori del

vescovo, i diaconi, pur essendo inferiori per dignitd ai preti, abbiano avuto allora, se non
maggiore autorita reale, almeno un ministero piu effettivo»®.

22 Cfr, A. FAIVRE, Clere/Laic. Histoire d'une frontiére, in RSR 57 (1983) 206-207.

23 FArvRE, Naissance d'une hiérachie, 226, trad. propria.

24 Aleuni studi sul diaconato nei Padri Cappadoci: B. Galv, L'Eglise de Cappadoce Cappadoce au [V e siécle d'aprés la

correspondance de Basile de Césarée: 330-379, OCA 225, Roma 1985, 108-109; W. -D. HAUSCRILD (ed.), Basilius von Caesarea.

Brigfe I, BGri. 32, Stuttgart 1990, 6. 12-13; ]. BERNARDI (ed.), Grégoire De Nazianze. Discours 42-43, SC 384, Paris 1992, 33-35;].

-R. PoucHET, Basile le Grand et son univers d’'amis d’aprés sa correspondance. Une stratégie de communion, SEA 36, Roma 1992,

575-579. 597 nota 1; F. Mann - W.-D, HAUSCHILD, Sidxovos in Lexicon Gregorianum. Worterbuch zu den Schriften Gregors von

Nyssa, Band 1l Befai-Smpogopia, Leiden-Boston-Koln 2000, 320-321; M. HAURE, [l diaconato femminile; Osservazioni sul

recente dibattito, in Notitfae n. 418, vol. 37 (2001), 201-202; I, Das spezifische Profil des Diakonates, in FKTh 17 (2001) 116;

In., Die Diskussion um den Diakonat der Fraw. Eine kritische Bilanz, in Diakonat und Diakonissen, a cura di L Scheffcayk, St

Ottilien 2002, 19, ecc.

25 Greg. Naz., Ep. 42 (Gallay 1, 54), Ep. 129, 2 (Gallay II, 19).

26 Cfr, P. GALLAY, Grégoire de Nazianze. Letires Théologiques, SC 208, Paris 1998, 36 nota 1.

27 Hauks, Die Diskussion um den Diakonat der Frau, 48, trad. propria (cft, Thidem, 38.47); cfr. ID. Diacanato, in G. CALABRESE —
PH. GoYRET— Q. F. P1azza (edd.), Dizionario di Ecclesiologia, Roma 2010, 412; Ip., Il diaconato femminile, 217-219.

28 Cfr. J. FORGET, Diacres, in DThC 1V, 714

29 Cfr. Ambrogio, De afficiis ministrorum [, 41, n. 204 (PL 16, 84 B-85 A).

30 Cfr. Gerolamo, Ep. 141 (PL 22, 1192-1195).

31 ¢, Arles, can. 15 (Mansi T1, 473; Hefele I, 291-292).

32 Cfr. Ancira, can. 2 {Joannou I/2, 57); COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, II diaconato: evoluzione e prospettive, Citta

del Vaticano 2003, 27-28,
33 T ZEILLER, L 'organisation ecclésiastique aux deux premiers siécles, in Sioria della Chigsa, vol. 1, a cura di A. Fliche - V. Martin,

Paris 1946, 378.
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[ effettivita di cui parla Zeiller riguarda di sicuro una maggiore attivita del diacono ad esterno
{“ad extra”), a cid che si vede, ma nella Chiesa Cappadoce si trovano altri riferimenti che
mostrano il rapporto stretto tra il diacono e il vescovo (o il presbitero) nella celebrazione
eucaristica.

{ Padri Cappadoci espongono molti dettagli sulle attivita dei diaconi, anche se abbiamo notizie
pit specifiche solo sul diaconato di Basilio®*. In particolare Gregorio di Nazianzo sembra
toccare piu da vicino la specificita del diaconato e indicare con il suo linguaggio una certa
configurazione spirituale del diacono a Cristo attraverso il sacerdozio. Anche se solo in modo
indiretto, possiamo ritenere che il diacono rappresenta Cristo davanti alla comunita dei fedeli
e che ha, in alcuni casi, un ruolo di guida.

4. 1. 11 diacono in Basilio

Nelle Epistole di Basilio i diaconi sono presenti pin di 25 volte®s. Accanto ad altri nomi, come
per esempio Dorotheo, Sabinos, Elpidios e Libanios, sono tre i nomi di diaconi dalla
Cappadocia: Teofrasto, Eustazio e Glicerio.

Basilio stesso svolge come diacono un’attivitd importante nella difesa della fede nicena contro
gli ariani. Come diacono, per risolvere i dissensi, prende contatto con i capi dei partiti
omeousiani Basilio di Ancira ed Eustazio di Sebaste3,

4. 1. 1. Il diacono portatore di epistole

Una delle cariche principali dei diaconi & guella di portare le epistole. Basilic adopera vari
titoli per indicare il diacono: «didxovog ypoppdtmv»®, «didxkovog 1hHY ETGTOADVS,
«BLOKOVIOY TRV YPARUEATEVH,

Il termine «diékovog» con il senso preciso di messaggero (e non solo quello di servitore),
veniva gia utilizzato nei Tragici greci®. Infatti, i diaconi Eustazio e Teofrasto sono menzionati
come «messaggeri». Sembra che sia Teofrasto il portatore dell’epistola 72, nella quale Basilio
consiglia Esichio di rappacificare il processo tra un sofista pagano di Cesarea e un cristiano
della provincia.

Dopo la morte di Teofrasto, Basilic ha per lui parole piene di lode:

«Il beato diacono Teofrasto, che la ricevette (la Lettera) da noi quando eravamo lontani per
uno dei nostri giri a cui non pessiame sottrarci, non la trasmise alla tua pieta. Per essere gia
stato colto da quella malattia di cui mori»#i

Questo ci fa pensare che alcuni diaconi erano portatori di epistole fino alla morte, e questo era
quindi un compito ben stabilite. Il diacono svolge dungue anche delle attivita lontane
dall'ufficio liturgico.

3 Pouche: sostiene: «Basile, & nofre avis, navait pas regu I'ordre du diaconat, mais &tait passé directement du lectorat am
presbytératy (POUCBET, Basile le Grand, 135 nota 2). Ma & veramente cosi? Vedi a proposito Greg. Naz., Or. 43, 25 (SC 384, 182-
184), Or. 43, 26 (SC 384, 187), Or. 43, 27 (5C 384, 188). Hauschild afferma che Basilio ¢ stato ordinato diacono subiio dopo il
lettorato: «[...] er [Basilio] wurde zundchst Lektor, diirfie allerdings relativ bald zum Diakon geweiht worden sein [...]»
{HAUSCHILD, Brigfe I, 6}. Allo stesse modo BERNARDI, Discours 42-43, 34. 188 nota 2.

35 Cfr. POUCHET, Basile le Grand, 575.

36 Cfy, HAUSCHILD, Briefe 1, 12-13.

37 Cfr. Bas., £p. 198 (Court. 11, 153, 293, Ep. 231 {Court, I11, 37, 17), Ep. 245 (Court 111, 83, 3), Ep. 314 (Court, 11I, 189, 5.

38 Cfr, Bas., £p. 200 (Court. 11, 165, 15-16).

35 Cfe. Bas., Ep. 267 (Court. 111, 137, 21). . )

40 Cfr. Eschile, #r. 942 e Sophocle, PR, 497, citato in GAIN, L 'Eglise de Cappadoce, 24 nota 87, Ignazic di Antiochia usa il termine
diacono come «messaggero divino» tra una chiesa di Dio e un’alira (dd Philad. 10, 1: SC 10%, 130}, cfr. E. CATTANEO, /
ministeri nella Chiesa Antica. Testi patristici dei primi fre secoli, Milano 1997, 284 nota 109,

41 Bas., Ep. 95 (Court. 1, 207, 5).




4. 1. 2. Il diacono ministro del presbitero e della chiesa

La situazione del diacono Glicerio, invece, & molto diversa. Egli non ¢ messaggero, ma
impegnato nel servire un presbitero anziano presso la chiesa di Venosa.

Gregorio di Nazianzo presenta cosi il diacono*:

«Questo Glicerio che ora & tracotante e si fa rispettare presso di voi, fu da noi ordinato diacono
(Exeipotovie Sidovoc) della chiesa di Venosa, sia perché servisse il presbitero (w@
mpecPutépd Sraxoviicwv), sia perché si occupasse del lavoro della chiesa (t0b £pyov i
gxxanoiog). Infatti costui, anche se nel resto & strano, almeno nelle cose pratiche non e privo di
capacitd. Perd, non appena fu ordinato, trascurd a tal punto il lavoro come se neppure gli fosse
stato ordinato»®3.

Fino a questo punto possiamo intendere quale fosse lo scopo dell’ordinazione del diacono
Glicerio®*. Egli perd abbandona questo compito e comincia a svolgere un’attivita che mette a
rischio ]a comunita ecclesiale, creando dei disordini. Continua il Nazianzeno:

«Raccolte delle fanciulle infelici secondo il suo arbitrio e il suo volere, incomincid a comandare
la loro schiera, mentre esse in parte accorrevano spontaneamente a lui [...], in parte erano
riluttanti. Si diede da sé il nome e V'abito di patriarca e subite incomincid a comportarsi in
modo tracotante, giungendo a tanto non per un gualche ragionevole motivo e per spirito di
pietd, ma traendo da questa condotta i mezzi per vivere come qualsiasi altro da qualche altra
attivitd, e per poco non mando in rovina tutta la Chiesa, disprezzando il suo presbitero, uomo
venerato per condotta e pietd, disprezzando il caro vescovo e noi stessi, come degni di nessun
conto, e riempiendo continuamente di turbamento e di disordine la citta e tutto il clero (z0

iepateiov)»*s,

Gregorio di Nazianzo chiede aiuto a Basilio affinché intervenga in questa situazione. Se il
“diacono ritornera alla saggezza e alla moderazione conveniente, sara molto positivo,
altrimenti egli cessera il suo ministero (brepeoic)* e decadra dal suo grado (Bebpog)«.

4. 1. 3. L’Epistola 54

Nell'Epistola 54 Basilio rimprovera i corepiscopi perché non rispettano pil l'antica
consuetudine della Chiesa riguardante ammissione dei ministri, che prevedeva un esame
minuzioso, «con ogni scrupolo». In questo contesto appare anche la figura del diacono. Infatti,
I'esame era fatto dai preshiteri e dai diaconi e i risultati trasmessi ai corepiscopi:

«Tutto questo era oggetto di esame da parte dei presbiteri e dei diaconi che erano con loro (ot
cuvolkoDvieg adtoic) ed essi ne riferivano ai corepiscopi [..]. Poi, prendendo la cosa alla
leggera, avete permesso ai presbiteri e ai diaconi di introdurre nelle Chiese, anche se ne sono
indegni, tutti quelli che essi vogliono, senza esaminare la condotta ma in base a sentimenti
dettati dalla parentela e da qualche amicizia»*®,

In questa Epistola considerata canonica (come il can. 89 di Basilio) notiamo che i diaconi
vivono presso i presbiteri e collaborano con loro nell’amministrazione della Chiesa locale.

42 1 ¢ tre Lettere di Basilio: 169, 170 e 171 non sone scritte da Basilio, ma da Gregorio di Nazianzo; cfr, Y. COURTONNE (ed.), Saint
Basile. Lettres, vol. 1T, Paris 1961, 104 nota 1; W.-D). HAUSCHILD, Basifius ¥on Caesarea. Briefe I, BgrL 3, Stuttgart 1973, 171
nota 188; POUCHET, Basile le Grand, 577.

43 Bas., Ep. 169 (Court, 11, 104, 6-12); cfr. Greg. Naz., Fp. 246 {Gallay 11, 135-137).

44 Cfr, HAUSCHILD, Briefz 1, 171 nota 189.

45 Bas., Hp, 169 (Court. 11, 104, 12-105, 24); cfr. Statute Ecclesiae Antiqua 57: «diaconus ita se presbiteri ut episcopl ministram
novert» (CCL 148, 175).

46 Bas., Ep. 169 (Court. 11, 105, 56-52), £p. 188, can. 3 (Court. 11, 124).

47 Bas., Ep. 170 (Court. 11, 106, 8},

48 Bug., Ep. 54 (Court. T, 139-140).



4.1. 4. Il canene 70

CI sono alcune allusioni alle funzioni liturgiche dei diaconi. Il canone 70 fa riferimento a
queste funzioni legate all’eucaristia e alla partecipazione del diacono ai sacramenti:

«[I diacono che abbia labbra impure, e che abbia confessato di aver peccato fino a questo punto,
sara sospeso dalle sue funzioni (Aeitovpyic), ma sara considerato degno di partecipare ai
sacramenti con i diaconi. Lo stesso vale per i presbiteri [...]»*.

L’espressione «petéyelv 1hv aylocpdtmvs rileva la vicinanza dei diaconi ai sacramenti.

Gain sottolinea che la parola «&yidouaro» in Basilio fa riferimento sempre ai sacramenti e
che il termine «&yweopon siapplica quasi esclusivamente all’Eucaristiase,

Le indicazioni riportate nelle Epistole di Basilio sulle attivita svolte dal diacono portano luce
sulla sua identita: il diacono svolge delle attivita esterne alla Chiesa: di messaggero, di servizio
al presbitero, di lavoro manuale utile alla Chiesa, ma anche delle attivitd connesse alla
liturgia®l.

Pouchet afferma che i diaconi in Asia Minore non avevano nell'amministrazione e nella
beneficenza la stessa importanza dei loro colleghi romani (i quali si consideravano superiori
al semplici presbiteri®?}, perché questo ruolo sembra fosse passato in Cappadocia piuttosto ai
corepiscopi e agli intendenti {otxovéuol} delle Chiese. Per questo motivo & difficile sapere di
pit sul ruole liturgico e sociale dei diaconi nella Cappadocia del IV secolo®,

4. 2. 1l diacono in Gregorio di Nazianzo

In Gregorio di Nazianzo si trovano alcuni elementi che permettono di analizzare la figura del
diacono in stretto collegamento all'ordine sacro in quanto al servizio del vescovo e della
chiesa.

4.2. 1. L’ Epistola 98

Molte volte il diacono e presentato al servizio del vescovo®t, ma nell’Epistola 98 Gregorio di
Nazianzo troviamo un’eccezione. 1l diacono Teotecnos abita in una parrocchia e amministra
da solo la cappella dei martiri. In questo contesto Gregorio di Nazianzo fa un'affermazione,
che & anche 'unica nei Cappadoci, cioé che il diacono & un «iepetcy».

Il contesto & questo: Gregorio interviene presso gli amministratori della citta in favore del
diacono perché non paghi le tasse®. In questa circostanza Teotecnos riceve pit
denominazioni: & diacono, povero, straniero, caritatevole, venerabile per la sua vita, sacerdote
e parroco del santuario dei martiri:

4 Bas,, Ep. 217, can. 70 (Court. 11, 212-213),

30 Cfr, GAIN, L Eglise de Cappadoce, 191. 206; Bas., Ep. 217, can. 56 (Court. II, 210), can. 57 {Court II, 211), can. 58 {Court I,
2113, can. 61 {Court I, 212).

3 Vedi il ruolo del diacono nella Liturgia di Basilio: Bas., Liturgia Sancti Basilii alexandrina, PG 31, 1629-1656; ID., Liturgia S.
Basilii ex coplico conversa, PG 31, 1657-1676.

32 Cfr. F. PRAT, Les prétentions des diacres romains au quatriéme siécle, in RSR 3 (1912) 463-475.

33 Cfr, POUCHET, Bagsile le Grand, 578.

5 Cfr, Greg, Naz., Ep. 249, 9 (Gallay T, 141).

35 In molte circostanze 'intervento del vescovo permetteva i ristzbilimento della glustizia fiscale; cfr. Bas., Fp. 35 (PG 32, 321
B/C), Ep, 36 (PG 32,321 D-324 A), Ep. 37 (PG 32, 324 B/D); S. GIET, Les idées et Iaction sociales de Saint Basile, Paris 1941,
373-375, in particolare 383-385. Anche il Nazianzeno vuole risvegliare le cosclenze dei ripartitori delle imposte perché come
censiranno cosi saranne censiti da Dio nellultimo giorne, cfr. Greg. Naz., Or. 19, 12-16 (PG 35, 1057 A-1064 A); I. BERNARDY,
La prédication des péres cappadociens. Le predicateur et son audifoire (Publications de la Faculté des lettres et sciences
humaines de P'Université de Montpellier 30), Paris 1968, 132. 138-139; J. GaupaMer, L Eglise dans 'empire romain (IVe-V*
siecles), Paris 1990, 353; A. F. PATRUCCO, Basifio di Cesarea. Le lettere, Corona Patrum 11, vel. I, Torino 1983, 400-406,




«[...] Voi volete far pagare al mio fratello Teotecnos le imposte sui lavori che esercita. Cosa dire
in primo luogo, o cosa dire di pill importante, tra le giuste ragioni per la sua difesa? Che egli é
diacono (S1éxovog), 0 bisogneso, o straniero e che lui ha pit rapporti con gli altri che con nei, o
che & venerabile per la sua vita, essendo sacerdote (iepetg) dei martiri e abitando presso di

loro [méporkog)7»=.

Si conoscono anche altri casi in cui una comunita, essendo troppo piccola, non poteva ricevere
un vescovo ed era affidata ad un presbitero oppure ad un diacono, e questo per «non svilire
il titolo e I'autorita del vescovo»®s,

Per quale motivo il Nazianzeno lo chiama sacerdote? Con questo termine Gregorio non
elimina linferioritd del diacono nei confronti del presbitero e del vescovo, inferiorita

sottolineata dal primo Concilio di Nicea.

A questo proposito possiamo considerare alcune ipotesi riflesse dall'Epistola 98 che fanno
Juce sul «perché» il diacono & chiamato «iepetg» nel pensiero del Nazianzeno.

- Un elemento esterno di carattere economico. Non ci pud sfuggire la tattica del vescovo
Gregorio quando deve intervenire presso gli amministratori della citta per un ministro sacro
e, in fondo, per il bene della Chiesa. Nella situazione data, Gregorio presenta il diacono con il
titolo di sacerdote perché i vescovi, i presbiteri e i diaconi usufruivano di diversi favori
davanti alla legge civile. Uno di questi era l'esenzione dalle imposte®. Tuttavia non capitava
sempre cosl. Basilio conferma questa irregolarita:

«Questa & la questione per la quale ti supplichiamo: i nostri ministri di Dio, presbiteri e diaconi
(zobg @ MUOV iepopévous, mpeoPutépovg kol Jrakévoug) erano stati esentati dalle tasse
dal¥antico censimento. Coloro che hanno fatto ora il censimento, come se non avessero
ricevito quest’ordine dalla tua altissima carica, li hanno censiti, a meno che qualcuno godesse
in qualche attro modo dell'immunita in ragione della sua eta»5°,

Alla fine solo alcuni presbiteri arrivati a una certa eta beneficiavano di questa legge, come
nota Basilio. Egli chiede al prefetto Modesto di censire i ministri di Dio secondo I'antica legge e
che Yesenzione non sia concessa a titolo personale, ma sia fatta «a tutta la categoria dei
chierici»! non solo ai presbiteri e ai diaconi. Inoltre, egli insiste affinché sia il vescovo a
prendere le decisioni per i ministri della Chiesa: «Cosi, 'esenzione rimane concessa da coloro
che amministrano le Chiese a coloro che via via esercitano il sacro ministero»s,

Con lo stesso significato possiamo leggere anche l'intervento del vescove Gregorio di
Nazianzo presso il magistrato di Costantinopoli (Procopio) a favore del diacono Eugenio che
viene chiamato «ouvvdiékovog» (collega nel diaconato), sostenendo quindi il fatto che il
vescovo dovesse svolgere la stessa diaconia come il diacono.

Un caso simile, pur trattandosi di un presbitero e di un altro tipo di intervento, ci viene
presentato dall’Epistola 143 dove Gregorio interviene presso il governatore della provincia
della Cappadocia (Olimpios) a favore di Leontios. Gregorio chiama Leontios col titolo di
«presbitero», anche se in realtd era un ex-presbitero®.

56 Greg. Naz., Ep. 98, 2 (Gallay I, 116-117), trad. propria; cfr. Hauke, Diaconato, in Dizionario di Ecclesiologia, 416.

57 Cfr, GAUDEMET, L ‘Eglise, 324,

58 Sard. can. 6 (Mansi 3, 9-12), trad. it. D. SALACHAS, Il diritto canonico delle Chiese ortentali nel primo millennio, Roma 1997, 102.

39 Cfr. Cod. Theod. VI, 2, 34, citato in Y. COURTONNE (ed), Saint Basile. Lettres IT, Paris 1961, 5 nota 2. Basilio vuole allargare, a
sua volta, il cerchio di coloro che sono favoriti ed insiste affinché anche nei confrenti dei poveri si usi la generositd: «1i degnerai
poi [...] di visitare un ospizio per i poveri [...] ¢ di esimerlo completamente dai fributi. Infatti, anche dal tuo collega ¢ gld stato
decretato che !’esigno possedimento dei poveri sia esente da impostes (Bas., Ep. 142: PG 32, 592 B/C); cfr. PATRUCCO, Le Lettere

I, 403.

60 Bag., Ep. 104 (Court. 11, 5, PG 32, 509 C).

61 11 senso del termine «iepopévougy comrisponde a quelle di «iepumiotey; cft. Bas., Ep. 104 (PG 32, 509 C), Ep. 54 (PG 32,400
B/C); P. MARAN (ed.), Sancti patris nostri Basilii. Epistolae, PG 32, Tournhout 1984, (ed. or. Paris 1857), 509 nota 38.

62 Bag., Fp. 104 {Court. 11, 5; PG 32, 509 C-512 B).

83 Cfr, Greg, Naz., Ep. 129, 2 (Gallay I1, 19); P. GALLAY (ed.), Grégoire De Nazianze. Letires I1, Paris 1967, 19 nota 1.

64 Cfr, Greg, Naz., £p., 143 (Gallay 1T, 34),



- Un elemento interno di carattere anticipativo che fa gia intravvedere la conformazione
spirituale in atto (gia iniziata) nel diacono Teotecnos®. Come gia visto anche sopra, il fatto di
attribuire una dignita piu alta a una persona che si situa ancora in un grado inferiore della
gerarchia puo essere inteso come un modo di esprimere la meta alla quale deve arrivare la
persona in causa. Ippolito, nella preghiera di ordinazione, mostrava gia che il diacono, dopo
un servizio irreprensibile, aveva la possibilita di conseguire «un grado di ordine superiore»®,

4,2.2.1°0ratio 42, 11

Fra le diverse espressioni utilizzate dal Nazianzeno per designare i gradi gerarchici troviamo
una che potrebbe portare alla cristallizzazione del giusto profilo del diacono: «il diacono non
lontano dallo stesso Spirito» (o0 néppw 10T adTo® Mvedpotog).

«Guardate il sinedrio dei preti onorati per la loro canizie (npeoBbiepmv cuvédprov) ia schiera
dei diaconi non lontani dallo stesso Spirito (dlxkdévav sdreflav, od ndppo zohd abiod
[Tvebporog) il buen ordine che regna fra i lettori (&vayvatpdv ebxoouiay) la brama di
conoscenza del popolo (Aco®d @uiopadicy)»®?.

Il Nazianzeno riferisce queste parole quando enumera coloro che sono presenti alle funzioni
nella Chiesa di Costantinopoli. L'espressione «non lontani dallo stesso Spirito» (e da notare

anche la «5» maiuscola nella parola Spirito) viene tradotta da Bernardi «qui ne sont pas loin.

d’avoir recu le méme Esprit»é.

Si nota a questo proposito un grande avvicinamento del pensiero di Gregorio a quello che
viene presentato nella Traditio Apostolica la quale afferma che il diacono non riceve «lo
spirito comune del sacerdozio»®. Gregorio di Nazianzo conferma altrettanto che i diaconi
«non sono lontani dall’aver ricevuto o stesso Spirito».

Una certa differenza tra il diacono e gli altri due ordini, il presbiterato e I'episcopato, viene
indicata comunque sia dalla Traditio Apostolica che dal Nazianzeno.

In un altro testo, nel discorso di addio alla sede episcopale di Costantinopoli, il Nazianzeno
esegle un’enumerazione a partire dagli Apostoli:

«Addio Apostoli, [...]. Addio seggio episcopale, questa sublimita di vescovi esposta all'invidia e
al pericolo, consesso di preti onorati per rispetto di et3, e voi tutti, addetti alla liturgia divina
interno alla sacra mensa, che vi avvicinate a Dio che si avvicina»?®.

In questo testo Gregorio di Nazianzo non nomina i diaconi in modo diretto, ma di chi potrebbe
parlare quando dice «e voi tutti, addetti alla liturgia divina intorno alla sacra mensa, che vi
avvicinate a Dio che si avvicina» se non dei diaconi? Abbiamo due cose importanti in questo
paragrafo: la «mancanza» nel nominare i diaconi potrebbe voler sottolineare la differenza tra
il diacono e il vescovao/i presbiteri; comprova la configurazione spirituale degli «addetti alla
liturgia divina», tra i quali vanno intesi anche i diaconi.

In questo senso egli riferisce alcuni momenti quando i diaconi svolgono degli uffici legati alla
celebrazione dell’Eucaristia.

65 Sattolineo che questa ipotesi non ha un carattere assoluto e che ci sono anche altri indici sul conferimento del termine «epmovvip
al diacono, per esempio in Bpifanio di Salamina, Teodoreto di Cire, Gievanni Crisostomo, Pseudo Dionigi; cfr. HAUKE, Das
spezifische Profil, 116-117.

66 O, Ippolito, Trad. Ap., 9 (SC 11, 41); 1 Tm 3, 12; HAUKE, Das spezifische Profil, 115 nota 197.

67 Greg, Naz, Or. 42, 11 (SC 384, 74), trad. it. C. MORESCHINI - C, SANT - M, VINGELLI (edd.), Gregorio di Nazianzo, Tutte le araziont,

ed. Milano 2000, 1011,

&8 BERNARDI (ed), Discours 42-43, 75,

8 «Nell’ordinare un diacono solo il vescove imponga le mani, per il motive che il diacono non & ordinato al sacerdozio, ma al
servizio del vescovo, per seguire quanto da lul sard comandato. Infatti non & partecipe del consiglio del clero, ma si prende cura
dell’amministrazione ¢ indica al vescovo cid che occorre, dato che non riceve lo spirite comune del presbiterio, di cni sono
partecipi i presbiteri, ma quello che gli & conferito sotte Iautoritd del vescovo [...]», Ippolito, Traditio Apostolica 9 (SC 11, 39-
41), trad. it. CATTANEOG,  ministeri, 662-663.

70 Greg, Naz., Or. 42, 26 (SC 384, 110).




4, 2. 3. L’Oratio 43

La diaconia, secondo Gregorio & anche un servizio di carita a favore dei poveri. I diaconi sono
coloro che hanno in modo particolare questi incarichi:

«Per questo motivo, secondo la mia volonta ho istituito tre (persone) per curare i poveri,
Marcello diacono e monaco, Gregorio altrettanto diacono, che era della mia famiglia, e Eustazio
monaco, anche [ul della mia casa»’L.

Nondimeno, oltre il servizio caritatevole e con maggiore insistenza, il Nazianzeno parla della
tribuna (Bfipe) come del luogo in cui il ministro consacrato svolge il suo ministero e al quale
non tutti hanno accesso, un posto che sembra confermi la configurazione spirituale del
ministro?z.

Nell'Oratio 43 egli mostra come l'imperatore Valente entra nel santuario con tutta la sua
scorta mentre Basilio celebra la festa dell'Epifania. In questo testo abbiamo elementi che
descrivono il posto occupato da fedeli e ministri sacri durante la celebrazione dell’Eucaristia e
Fufficio che ciascuno compie: il popolo (Aadg) presente che canta i salmi; Pordine che regna
nella tribuna (1o Bfipa); il vescovo «piantato fisso davanti al popolo, a Dio e alla tribuna»; gli
altri stanno intorno a lui immobili per un timore reverenziale. Dove sono i diaconi? Essi sono
coloro che ricevono le offerte dalle mani dei fedeli e le portano all’altare. Quando I'imperatore
Valente si avvicina per offrire alla mensa divina i doni e comincia a vacillare perché i suoi
occhi e la sua anima sono riempiti da tenebre e vertigine per effetto della meraviglia, nessuno
lo aiuta «come era la consuetudine»”,

Bernardi afferma che qui si tratta proprio del diacono: «nessun diacono si avvicina all’eretico
per ricevere la sua offerta senza l'ordine del vescovo»?. 1l fatto che venga utilizzato
imperfetto (“come era la consuetudine”) vuol dire, secondo Bernardi, che almeno fino a una
certa data, questo era il compito del diacono e che con il tempo saranno i fedeli stessi a
portare i doni allaltare. Esistono anche altri pareri riguardo alla frase “come era la
consuetudine”, che sostengono che qui si stia parlando dei presbiteri: «qualcuno dei preti che
e aveva incarico avrebbe dovuto ricevere l'offerta e portarla all’altare»”. Il contesto della
Cappadocia porta perd a condividere pienamente I'ipotesi di Bernardi.

4. 3. Il diacono in Gregorio di Nissa

Il Nisseno offre pochi riferimenti alle attivitd svolte dai diaconi. I dettagli con cui viene
presentato il funerale di Macrina, sua sorella, mostrano la presenza di costoro accanto al

vescovi e ai presbiteri.

Guardiamo pitt da vicino lo svolgimento di questo rito: il vescovo Arassio, presente al funerale
«con il suo clero al completo (cby movti 1@ Tfg iEepacdvng TANphpaTL»’s «esorto i presbiteri
(zfig iepootvng) a voler essi medesimi provvedere al trasportoe della salma»””:

«lo e, dietro mio invito Arassio, prendemmo a spalle la parte anteriore del feretro, due
eminenti chierici (t@v &v 1® KAfpd tetyunpuévov) la posteriore [..]. Aprivano il corteo i diaconi
e i ministri della Chiesa (brnpétng), che in lunga fila, si snodavano dall'una e dall'altra parte del
feretro, portando ceri accesi tra le mani. L'impressione era quella di una mistica processione.
Tutti cantavano i salmi dal principio alla fine, a una sola voce, come nel cantico dei tre

giovani»’8,

7\ Greg. Naz., Testamentum (PG 37, 389 A/B), trad. propria.

72 Cfr. Greg. Naz., Or. 5,33 (PG 35, 705 C), Or. 43, 26 (SC 384, 184).

73 Greg. Naz., Or, 43, 52 (SC 384, 236),

74 BERNARDL, Discours 42-43, 236 nota 1,

75 SaN1, Gregorio di Nazianzo. Tutte le orazioni, 1386 nota 147,

75 Greg. Nis., De vita 8. Macrinae 33, 23-24 (SC 178, 250),

77 Greg. Nis., De vita S. Macrinae 35, 15 (SC 178, 254).

8 Greg. Nis., De viia S. Macrinae 34, 3-4 (SC 173, 250, PG 46, 993 B), trad. propria.
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5. Altri accenni sul profilo del diacono

Uno sguardo sui termini utilizzati dai Cappadoci con riferimento al sacerdozio in generale
mette in risalto altri tratti specifici del diacono: questi riceve un carisma nel momento
deil’ordinazione, in un certo senso egli & «unto per regnare» attraverso il servizio reso al
vescovo e alla comunita; egli ha una dignitd ed & chiamato anche «iepedg» da Gregorio di
Nazianzo.

5. 1. «Xapiopon

Basilio, nel De Spiritu Sancto, riprende le parole dell’apostolo Paolo ai Romani ed afferma che
«tutti siamo membra gli uni degli altri avendo carismi diversi secondo la grazia di Dio che ci &
stata data (yopiopote koo v xapLv)»™. Durante il rito dell’ordinazione si riceve lo Spirito
Santo tramite I'imposizione delle mani®.

Nell'Epistola ad Anfilochio sottolinea che attraverso l'imposizione delle mani si riceve il
«yaprono» dello Spirito racchiudente la potesta di battezzare e di ordinare:

«Infatti, quelli che per primi si erano allontanati avevano ricevuto 'ordinazione dei Padri, e
proprio in seguito all'imposizione delle loro mani possedevano il dono spirituale {y&prope).
Quanti invece furono respinti, una volta divenuti laici, non ebbero la facolta né di battezzare né
di ordinare, poiché non potevano pilt comunicare ad altri quella grazia dello Spirito Santo da
cui essi erano decaduti»®l,

Per I'ordinazione episcopale di Basilio & necessaria la presenza di altri vescovi. E lo Spirito
Santo che mette in moto dalle province lontane «uomini noti per la devozione e pieni di
zelo»®2 per conferire 'unzione a Basilio®. Come abbiamo visto in precedenza, anche il diacono
riceve il dono dello Spirito Santo, anche lui quindi possiede il «y&piopo», ma in un grado
diverso e con altra specificita. |

5. 2. «Unto per regnare»

Un cenno importante fatto dai Padri Cappadoci & quello all’'unzione ricevuta dal candidato
scelto per il ministero sacerdotale. L'unzione, chiamata da Gregorio di Nazianzo «[...]
¥pLoBévta 1dh yplopatt thg lepoobvng teieidceng»® cosi usuale nell’Antico Testamento® e
intesa dai Cappadoci come un gesto che trasforma la persona, la purifica e le conferisce una
qualita spirituale®® una «yx&pic»®” che la rende piacevole davanti a Dio, legata «dagli
indissolubili vincoli dello Spirito»8® per poter svolgere una missione specifica.

Gregorio di Nazianzo utilizza I'immagine del talento per descrivere il dono spirituale conferito
attraverso l'ordinazione sacerdotale: il carisma sacerdotale e un talento ricevuto da Dio per il
quale si dovra rendere conto, una lampada che non deve rimanere sotto il moggio ma deve

79 Bas., De Sp. 5. 26, 61 (S5C 17, 468); cfr. Rm 12, 5-6; Greg. Naz., Or. 41, 16 (SC 358, 350; PG 36, 499 C); LaMm?E, Levicon,
1518-1515.

80 Cfr. Greg. Naz., Or. 43, 78 (SC 384, 298); Bas., Ep. 188, can. 1 (Court. II, 123; PG 32, 669-670}; Greg. Nis., In bapt. Christi (PG
46, 581 DY; Ip., Ep. canonica, can. 5 (PG 45, 232, C): depoatuen xapoy; Ip., Eun. 6 (PG 45, 717 B); I. COPPENS, L imposition
des mains et les rites connexes dans le NT et 'Eglise ancienne, Paris 1925, 159; A. NOCENT, Ordine-Ordinazione, in DPACTI,
2499; A, DB HALLEUX, Grégoire de Nazianze témoin du «caractére sacerdotaly 7, in AA. VV., Mémorial Dom Jean Gribomont
(1920-1986), SE4 27, Roma 1988, 331-347.

81 Bas., Ep. 188, can. 1 (Court. 1, 123; PG 32, 669 A).

82 Si tratta del vescovo Eusebio di Samosata, amico di Basilie, e det vescovi delle province dell’ Eufrato e dell’ Armenia, noti per la
lotta contro ’arianesimo.

83 Cfr. Greg. Naz., Or. 43, 37 (SC 384, 206-208).

8 Greg. Naz., Or. 6, 9 (SC 4053, 144),

83 Cfr. Greg. Naz., Or. 9, T (SC 405, 300; PG 35, 320 A).

86 (fr. Greg. Naz., Or 12, 6 (SC 405, 360), Or. 10, 3 (SC 405, 324); M.-A, CALVET-SEBASTI (ed.), Grégoire De Nazianze. Discours
6-12, 5C 405, Paris 1995, 325 nota 6 ¢ 361 nota 5.

87 Greg. Naz., Or. 18, 15 {PG 35, 1004 BY; cfr. 1 Cor 12,

88 Gireg. Naz., Or 10, 1 (SC 405, 316).
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brillare sul lucernario®. Allo stesso modo il Nazianzeno afferma che possiede un profumo, la
cui unzione «solo i sacerdoti (iepetlc) e i re ricevono»® (ricordo che anche il diacono e

chiamato «lepebc» dal Nazianzeno).

E da sottolineare che il riferimento ai re denota I'obiettivo deill’'unzione: ungere per regnare®?,
Ci si & anche chiesti se questa unzione fosse veramente materiale. Molti ritengono che
Gregorio di Nazianzo parli in questo modo per sottolineare la trasformazione spirituale nella
persona consacrata e che non si tratti di un’unzione materiale®?. Dopo quanto detto si puo
sostenere che anche i diaconi ricevono una «xépig» e un’investitura.

5. 3. «Zgpvotne»

1l diacono possiede lo Spirito Santo ricevuto con 'imposizione delle mani. Ma in che misura?
Nell'Oratio piena di esultanza per la fine del paganesimo Gregorio di Nazianzo ricorda
importanza del sacrificio celebrato in modo degno e mette in primo piano «la dignita dei
diaconi». Possiamo notare qui che Gregorio adopera la parola «oguvétng» per indicare la
dignita dei diaconi, a differenza del termine «&&iopoy utilizzato sia dai Cappadoci sia dai
canoni dei Sinodi per indicare la dignita dei vescovi®,

La parola «oepvdtng» viene tradotta a volte anche col significato di «carattere sacro»®*: '

«Non pilt volgeranne il loro sguardo malvagio sui nostri sacri edifici; non insozzeranno con
sangue impuro gli altari che devono il loro nome alla purezza ed al sacrificio incruento e non
profaneranno pili i luoghi inaccessibili dei nostri templi con altari atei; non ruberanno e non
contamineranno le offerte, unendo l'avidita e 'empieta; neppure recheranno offesa alla canizie
dei sacerdoti, alla dignita dei diaconi, al pudore delle vergini [...]; non pit, avendo fabbricato un
consesso di pestilenza si delizieranno di bestemmie contro vescovi, presbiteri, ed anche contro
profeti, apostoli e perfino contro Cristo stesso»?,

5. 4. CAélopo»
La dignita dei vescovi della quale parlano i Padri e i Concili viene in qualche modo attribuita
anche al diacono.
Quande Gregorio di Nazianzo offre dei consigli alle persone che vogliono ricevere il battesimo,
afferma che esse non devono seguire certi criteri sul ministro che amministra il sacramento. Il

hattesimo & valido anche se il ministro & un vescovo, un semplice presbitero (sposato o no),
oppure uno che vive nel monastero, perché «la grazia dipende dallo Spirito».

Gregorio aveva precedentemente enumerato i vescovi e i presbiteri come ministri del
sacramento del battesimo, ma afferma anche: «Non cercare che chi proclama la fede o colui

che battezza siano degni di affidamento»?.

Questo potrebbe essere un riferimento ai diaconi, perché una delle attivita di costoro € anche
amministrazione del battesimo. In questo contesto, Gregorio adopera la parola

8 Cfr, Greg. Naz., Or. 2, 72 (SC 247, 2843, Or. 10, 3 (SC 405, 322); Mt 5, 15; 25, 15; J. LECUYER, Le sacrement de !'ordination,
ThH 65, Paris 1983, 82-83; A, DB HALLEUX, Patrologic et cecuménisme, Leuven 1990, 693-709.

90 Greg. Naz., Or. 5, 35 (SC 309, 366).

SLCfr Greg. Naz., Or. 2, 57 (SC 247, 168).

92 Cfr. P. DE PUNIET, Conséeration épiscopale. Les onctions du saint Chréme, in DACL 1112, 2597-2598; LECUYER, L ‘ordination,
83-85.

9 Cfr. Greg. Naz., Or. 6, 10 (SC 405, 144).

% Origene in Contra Cels. 6, 18 (SC 147,222, PG 11, 1317 C) afferma che «gli Scritd Sacri dei profeti hanno qualcosa di pit nobile
(sepvdtepov) delie parole di Platone ammirate da Celson; ofr. Gelasii Cyziceni, Hist. Cone. Nie,, 2, 7 (PG 85, 1233A): «[...]
immortalis legis sanctimoniam (cepvétnto) menti nostrae Deus indidit; Greg. Nis., De prof chr, (GNO 8/1, 129, 5; PG 46, 237
A); Ip., De hom. op. (PG 44, 125 A); LaMPE, Lexicon, 1229: «acredness of things pertaining to God»,

93 Greg. Naz., Or. 5, 29 (SC 309, 352),

9 Cfr. Greg. Naz., Or. 40, 26 (SC 358, 256), trad. propria.
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«&Eromiotian»® per indicare lo stato spirituale oppure, e in un certo senso, la grazia {dignita)
che il ministro sacro possiede. Considero che questa parola si riferisca in modo particolare a
una realta spirituale intrinseca del ministro e non solamente a una realta esterna che riguarda
la sua posizione sociale.

L’enumerazione decrescente che Gregorio fa, partendo dai vescovi e arrivando fino ai semplici
presbiteri e perfino a «colui che battezza» (il diacono!), dimostra come le diverse persone
desiderassero ricevere il battesimo da un ministro che possedesse lo Spirito Santo. Gregorio
assicura a queste persone che se colui che amministra il battesimo € «approvato» dalla Chiesa,
non deve esistere alcuna preoccupazione sulla validita del battesimo. Allora possiamo mettere
insieme la parola «approvazione» della Chiesa con detenere lo Spirito Santo (una grazia)?
Anche il diacono e approvato dalla Chiesa.

6. La diaconessa

Prima di tutto, trovandoci sul terreno della Cappadocia, possiamo ricordare il caso singelare
di una «donna-ministro», la quale, durante le persecuzioni in Cappadocia {(235- 238}, si mise a
fare hattesimi e a celebrare I'Eucaristia:

«Ora quella donna, con le illusioni e gli inganni del demonio, era andata molto avanti nel trarre
in inganno i fedeli. Tra le cose di cui si era servita per abbindolare molti, vi era pure questa:
aveva preteso di consacrare il pane e di fare I'Eucaristia mediante l'invocazione santissima, e di
offrire il sacrificio al Signore, senza tralasciare il mistero della proclamazione che si e soliti
fare. Inoltre, battezzo molti [...}»%8,

Firmiliano di Cesarea richiama alla mente questo fatto per sostenere davanti a papa Stefano
che non ¢ sufficiente solo la forma usata dalla Chiesa per la validita del battesimo e della

celebrazicne eucaristica, ma che il ministro sacro & necessario nell’amministrazione dei
sacramenti®s.

Quale era il ruolo della donna nella Chiesa di Cappadocia? La donna ricopriva una carica
ecclesiastica, un ministero?

Nelle opere dei Padri Cappadoci troviamo diversi discorsi su alcune donne che sono state un
valido esempio con la loro vita: Macrina, Emmelia e Macrina (la nonna, la madre e la sorella
dei fratelli Basilio e Gregorio di Nissa), Nonna e Gorgonia (la nonna e la sorella del
Nazianzeno), Teodosia (sorella di Anfilochio di Iconio). Seguono melti altri esempi che
mostrano Patteggiamento non indifferente nei confronti delle donnel®. In piu, nella
corrispondenza di Basilio, troviamo due accenni che testimoniano la presenza delle
diaconesse: il can. 44 e la Lettera 105, Chi erano le diaconesse?

7 Py volte questa parola ricorre negli soritti dei Padri; ¢ft. Greg. Naz., Or. 6, 20 (3C 405, 172); Bas., Hom. 13, 3 {PG 31, 429 C);
ID., De Sp. 8. 19, 48 (SC 17, 416, PG 32, 156 A), Nell’Epistola 208, 5 {Gallay II, 101) il Nazianzeno collega il termine
«BErocy alla funzione episcopale di assistente e ministro di Dio; cfr. Bas., Ep. 230 (Court. II1, 36, 17; PG 32, 860 C).

8 Firmiliano di Cesarea, Ep. 75, 10, 5 (Bayard I, 297-298), trad. it. CATTANEQ, / ministeri, 460-461.

99 Cfr. CATTANEO, [ ministeri, 456-457,

100 (*fy. BERNARDI, La prédication, 347-349,

101 Seimmi annovera anche ’Epistola 297 fra i riferimenti basiliani alla diaconessa (cfr. M. SCMml, Le antiche diaconesse nella
storiografia del XX secolo. Problemi di metodo, Dissertatio, Series Mediolanensis 13, Milano 2004, 184-185). Pouchet afferma
perd che le parole «Bibikoveg T@v ypopndanvy non hanno qui il senso tecnice di diacono o diaconessa, spectalmente incaricati di
portare le epistole, ma hanno un senso pitl esteso, quello di un (una) mandatarie, incaricato di questo servizio; cir. POUCHET, Basile
le Grand, 597 nota 1. Questo mandatario non ¢ chiamate con un termine tecnico, ma ha diversi nomi, per esempio:
wfUEpodpoLOLY, aypopiatoodpocy, «idkovogy; cfr. GAN, L Eglise de Cappadoce, 23-25.
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6. 1. L’identita della diaconessa nel can. 44 di Basilio

Martimort sottolinea che il can. 44 di Basilio mostra il diaconato femminile come uno stato di
vita non estraneo alla Chiesa, bensi come «un’istituzione impiantata in un modo
indiscutibile»1%2, Ecco il canone:

«La diaconessa (f| dudwovog) che ha commesso fernicazione con un greco, deve essere
ammessa alla penitenza [vedi anche le altre presentazioni di queste canone sottolineate sotto];
all'offerta sara accolta dopo sette anni, naturalmente se vive onestamente. Il greco che, dopo
aver ricevuto la fede, di nuovo si accosta al sacrilegio, ritorna al proprio vomito. Nei non
permettiamo che il corpo della diaconessa (R &idkoveg), in quanto consacrato (og
xofepapévov), viva ancora in uso carnale»03,

I’accenno di Martimort sull’identita delle diaconesse riguarda ii loro stato di vita che esige la
continenza%4, Partendo dalle parole del canone «ag xoabiepepévovs, egli presuppone che la
consacrazione della diaconesse sia simile a quella delle vergini, come si vede nel can. 18%%,

Dopo uno studio attento sui canoni di Basilio che concernono le pene per i membri del clero,
notiamo subito alcuni indizi molto importanti. Il can. 3 di Basilio afferma:

«[11] diacono, dopo aver fornicato dopo il diaconato, sara espulse dalla carica di diacono; una
yolta perd respinto in mezzo ai laici, non sara escluso datla comunione [...]»1%,

Allo stesso tempo Basilio specifica:

«!] diacone che abbia labbra impure, e che abbia confessato di aver peccato fino a questo punto,
sard allontanato dal ministero, ma sard ammesso a partecipare ai sacramenti con i diaconi. Lo
stesso vale anche per i presbiteri [...]»107.

Se la diaconessa deve fare penitenza (anche se solo privata), allora in modo chiaro ¢ esclusa
dal clero, a differenza dei diaconi fornicatori che erano solo deposti, ma rimanevano
ugualmente in comunione, senza dover seguire tutte le tappe della penitenza.

Secondo Gryson qui risulta evidente la differenza tra la diaconessa (che sara riammessa alla
comunione dopo i sette anni) e gli altri membri del clero (che rimangono nella comunione
anche dopo la caduta), e conclude che la diaconessa non fa parte del clero'®. Basilio colloca
quindi la diaconessa nell’ordine dei Jaici.

6. 2. L’Epistola 105 di Basilio

L'Epistola 105 & indirizzata alle diaconesse, figlie del ministro Terenzio. In essa si afferma che
le due figlie, chiamate diaconesse, hanno ricevuto il mandato di custodire il deposito della

fede nicena:

«Noi, per grazia di Dio non cessiamo di ricordarci di voi e di rendere grazie al Signore per voi,
poiché siete buoni germogli di una buona radice, fecondi di buone opere e veramente come
gigli in mezzo ai rovi. Voi non cedete agli inganni, malgrado siate circondate da tanta
perversione di coloro che corrompono la dottrina della verita, e non abbandonate il precetto
apostolico della fede per passare a questa nuova dottrina che si diffonde sempre di pit. Di tutto

102 o G. MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique, Sussidia 24, Roma 1982, 103, 122; cfr. M. -]. AuBERT, Des femmes diacres,
un nouveau chemin powr I'Eglise, Paris 1987, 113; ]. YSEBAERT, Die Amtsterminologie im Neuen Testament und in der Alten
Kirche: eine lextkographische Untersuchung, Breda 1994, 145, Per le diverse interpretazioni del can. 44 di Basilio si veda D,
SPATARU, Sacerdoti e Digconnesse. La gierarchia ecclesiastica secondo i Padyi Cappadoci, Bologna 2007, 394-402.

103 Bas., Ep. 199, can. 44 (Court. 11, 162; PG 32, 729 B).

104 ('fr, MARTIMORT, Les diaconesses, 104; R. GRysow, Le ministére des femmes dans U'Sglise ancienne, Gembloux 1972, 91,

105 Bag | Ep. 199, can. 18 (Couzt. I, 156; PG 32, 720 A).

106 Bgs., £p, 188, ean. 3 (Court, 11, 124-125; PG 32, 672 B).

107 Bag., Kp. 217, can. 70 (Court, 11, 212-213).

108 Cfr. GrYSON, Le ministére, 90,
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questo non merita che si renda un profondo ringraziamento a Dio, e tutto questo non dovra
procurarvi grandi e giustissime lodi? Voi credete nel Padre e nel Figlic e nello Spirito Santo:
non tradite questo tesoro che vi & affidato!»167,

Molti studiosi identificano le diaconesse presentate in questo testo con le vergini o le vedove.
Secondo Pouchet qui potrebbe trattarsi di vergini di una certa etd piuttosto che di vedovetie,
Hauschild sostiene che, anche se qui si parla delle diaconesse, il ruolo delle antiche vedove &
preso nel IV secolo dalle diaconesse e che le loro funzioni sono identiche. Le vedove, dopo una
lunga vedovanza, oppure le vergini in eta ricevevano il compito di assistere le donne nella
comunita, in modo particolare al battesimo. Questo compito & da attribuire anche alle figlie di
Terenzio, afferma Hauschild, in quanto in questo testo si fa riferimento al battesimot1.

E difficile perd individuare qui una descrizione delle funzioni della diaconessa. Piti di quello
che riferisce il testo non possiamo affermare. Pouchet, attraverso le espressioni «peut-étre» e
«pius probablement encore», insinua che le figlie di Terenzio, avendo ricevuto una
consacrazione, avessero potuto svolgere qualche ruolo nella catechesi delle sorelle
catecumene oppure nell'insegnamento post-battesimale!*?, Basilio pero non ce lo conferma.

Secondo Martimort ed altri, Basilio nell’Epistola 105 si rivolge alle diaconesse che perd
sembra non si trovino in Cappadocia, bensi in Samosata, terra vicina alla Siria, dove questa
istituzione era ancora in fiores.

6. 3. La diaconessa in Gregorio di Nissa

Nel De Vita S. Macrinae Gregorio di Nissa segnala la presenza della diaconessa Lampadio che
aveva {'incarico di dirigere il coro delle vergini: «&v 1@ tfig droxoviag Babud»11%. Anche negli
altri scritti egli utilizza il termine «BoBjoc» con un significato che non riguarda il posto fisso
dei ministri sacri nella Chiesa. Nel Commento ai Salmi, Gregorio distingue cinque importanti
passi progressivi nella vita spirituale e per indicare ogni gradino fa uso del termine
«PoBroe»iis,

Per esempio, gli studiosi bizantini Balsamon e Zonaras collocano «nel grado» (&v Pofpd)
anche i suddiaconi accanto a presbiteri e diaconi, mentre nel ministero senza 'imposizione
delle mani enumerano i lettori, i cantori, i custodi dei vasi sacri, ecc. Aristene, a sua volta,
aggiunge ai ministri «nel grado» non solo i suddiaconi, ma anche i cantori e i lettori, mentre
negli ordini inferiori ricorda i custodi dei vasi sacri, quelli che accendono le candele e quelli
che sorvegliano le porte del santo altarette,

Infatti, & difficile affermare il carattere definitivo dell’espressione «Ba8uég» come termine
tecnico usato per designare gli ordini superiori'’. Se in Basilic e Gregorio di Nazianzo
esistono degli indici in questo senso®!8, Gregorio di Nissa adopera lo stesso termine in modo
diverso.

109 Bag,, Ep, 105 (Court, T, 6-7; PG 32, 513 A), La frase sottolineata fa riferimento al battesimo; cfr.. HAUSCHILD, Briefe /7, 158 nota
37.

U0 Cfr. PoucHET, Basile le Grand, 272, Scimmi attribuisce ’affermazione di Pouchet, sopraccitata, a Gain (vedi SciiMI, Le aniiche
diaconesse, 185 con la nota 39),

UL o8, Hauscuiln, Briefe 11, 158 nota 34.

U2 o POUCHET, Basile le Grand, 272-273; SCIMMI, Le antiche diaconesse, 185-186,

L3 0fr, MARTRMORT, Les diaconesses, 121; POUCHET, Basile le grand, 579,

U4 Greg. Nis., De vita 5. Macringe 29, 2 (SC 178, 236).

115 O Greg. Nis., Hom. in Ps. 14, 3 (SC 466, 204), 19, 27 (SC 466, 222), 20, 2 {SC 466, 224}, 27, 2 (SC 466, 254), 77, 2 (SC 466,

476Y; Bas., Constit. Mon. 20, | (PG 31, 1389 D), LaMPE, Lexicon, 281-282.

116 Cfr MARAN, Sancti patris nostri Basilii epistolae, 795-796 nota 7,

117 Rignardo a questa opinione si puo vedere FAIVRE, Naissance d ‘une hiévachie, 224.

V8 Cf Bas, Ep. 188, can. | (PG 32, 668 A); Greg. Naz. Or. 2, 5 (SC 247, 92).
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Maraval mette in dubbio che qui si trattasse di una diaconessa. Egli riferisce che «molti storici
lo affermano, ma questo fatto non & evidente»'?®, L'unico testo, secondo Maraval, su cui ci si
pud appoggiare per sostenere una tale affermazione ¢ quello in cul si afferma che «Macrina
ungeva le sue mani [ékrisen] per il servizio liturgico»**.

La frase, afferma Mateo-Seco, «& di difficile lettura [...]. Che cosa significa questa unzione delle
mani? Alcuni vedono in questa unzione un’eco della consuetudine del tempo di ricevere
I'Eucaristia sulla mano. Altri pensano che si possa intendere che Macrina preparava il pane
per I'Eucaristia, ¢ poi lo preparava per sua madre. ]. Daniélou si hasa su questo passo per fare
di Macrina una diaconessa [...]. Forse la posizione di Maraval (SC 178, 158, n. 2) & la pil
indovinata: non & necessario adottare la lezione piu difficile del verbo interpretandolo come
se 'unzione delle mani di Macrina implicasse la sua qualita di diaconessa»*2.,

Maraval partiva dalla supposizione che Macrina fosse stata diaconessa per pol negare
esistenza delle diaconesse stesse. Egli cercava di dimostrare che Macrina non poteva essere
diaconessa per piil motivi: il periodo di cui si parla qui & quello dei primi anni di Macrina,
quando viveva ancora in famiglia; inoltre, la sua eta era troppo giovane per consentirle di far
parte delle diaconesse, dato che l'eta richiesta per compiere questa funzione era quella di
sessanta anni?2. Macrina non arrivera mai a questa eta perché morira verso l'etd di 53 anni.
Secondo lo studioso, potevano esistere anche delle eccezioni, ma nessuno ci permette di
affermarlo. D’altra parte, continua Maraval, nell’opera del Nisseno si afferma che una delle
vergini, Lampadio, era diaconessa, ed era preposta alla schiera delle vergini*, mostrandoci in
questo modo la sua perplessita di fronte alla presenza di una diaconessa. Riguardo a questa
dimostrazione di Maraval il liturgista Martimort afferma: «c’est a tort que l'on attribué le
diaconat & Macrine elle-méme»12,

Comungque sia, assistiamo a due diverse tendenze in questa regione della Cappadocia: da una
parte, la figura della diaconessa & irrilevante. L'unica funzione svolta dalla diaconessa
Lampadio & quella di direttrice del coro delle vergini'?. Dall’altra parte, il Nisseno evidenzia
con enfasi lo stato verginale della sorella Macrina e la sua carita verso gli altri, considerandoli
superiori alla funzione della diaconessa. Inoltre, I'unico testo in cui il Nisseno parla della

diaconessa & il «De vita S. Macrinae», mentre sulla verginita gli accenni sono abbondanti.

Gregorio di Nazianzo, il quale parla in modo dettagliato dei gradi della gerarchia, chiamando
anche il diacono con il termine «sacerdote», non utilizza nel suo vocabolario il termine

«diaconessa».

7. Conclusione

11 fatto che il diacono partecipi al sacerdozio & comunemente accettato. Per conoscere il grado
di partecipazione del diacono al sacerdozio ministeriale dobbiamo approfondire la misura in

cui egli possiede lo Spirito Santo.

119 p MARAVAL (ed.), Gregoire De Nysse. La vie du Sainte Macrine, SC 178, Paris 1971, 55.

120 Greg. Nis., De vita s, Macrinae 5,32 (SC 178, 158); cfr. MARAVAL {(ed.),, La vie du Sainte Macrine, 158 nota 2,

121 1 P, MATEQ-SECO, Macrina, in L. F. MATEO SECO - G. MASPERO, (edd.), Gregorio di Nissa. Dizionario, Roma 2007 (tit. or.:
Diccionaric de San Gregorio de Nisa, Burgos 2006), 367, ID., (Reserlas) D. SPATARU, Sacerdoti e Diaconnesse. La gerarchia
ecclesiastica secondo § Padri Cappadoci, Bologna 2007, in Scripta Theologica 41 (2009/2) 639,

122 Cfr. Bas., Ep. 199, can. 24 (Court. 1T, 158-159; PG 32, 724 A/B); Cod. Theod. XV1, 2, 27 (SC 497, 171}, MARTIMORT, Les
diaconesses, 105; MARAVAL (ed.), Vie du Sainte Macrine, 56 nota 1. L’et? richiesta non sembra decisiva, variando tra 40 e 60
anni; cfr. POUCHET, Basile le Grand, 272 nota 5. -

123 Cf Greg, Nis., De vita s. Macrinae 29, 1-2 (SC 178, 237).

124 MARTIMORT, Les diaconesses, 122 nota 21.

125 Cfr. MaRrAVAL (ed.), La vie du Sainte Macrine, 236 nota 1; G. MUOLLER, Kénnen Fraien die sakramentale Diakonenweihe giiltig

empfangen?, in Notitiae 38 (2002) 370-409.
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Il linguaggio dei Padri Cappadoci conduce a una conclusione che non puo passare inosservata
per la comprensione della struttura gerarchica deila Chiesa del IV secolo: da una parte il
vescovo € chiamato sacerdote, il presbitero & chiamato sacerdote, come pure il diacono é
chiamato sacerdote. Anche se tutti e tre gradi partecipano al sacerdozio, rimane una
distinzione (distinzione ma non separazione) per il modo in cui ciascuno riveste questa

dignita; dall’altra parte si trovano i laici chiamati a collaborare per il bene della Chiesa.

I diacono, nei Padri Cappadoci, fa parte dalla gerarchia ecclesiastica e viene considerato il
terzo grado, dopo I'episcopato e il presbiterato.

Il diacono compie diverse attivita, cominciando dalle funzioni pit semplici, dal portare i ceri
accesi in processione o dal portare le lettere, fino a quella di amministratore di una cappella
quando il diacono viene chiamato «lepeig».

Anche se | Cappadoci non accennano prevalentemente alla funzione liturgica del diacono,
come si verifica nella Chiesa antiochena, essi presentano il diacono cappadoce come un
ministro ordinato, che possiede lo Spirito Santo, ha una dignita indelebile ed & sempre agli
ordini del vescovo, in alcuni casi anche del presbitero.

L'inferiorita del diacono nella gerarchia ecclesiastica non lo esclude dalla partecipazione al
ministero apostolico e non lo separa dall’episcopato e dal presbiterato. E proprio in questo
che consiste [a sua specificital?, L'inferiorita viene spiegata aitraverso la diaconia, la quale
acquista una nota fortemente spirituale, e porta in questo senso a un avvicinamento al
pensiero di Ignazio di Antiochia, dove ci viene presentato il binomio vescovo-diaceno.

Assieme al vescovo e al presbitero, il diacono esercita la sua diaconia partecipando alla vita
pastorale della Chiesa, ne mette a disposizione la sua intera persona e rimane, nello stesso
tempo, aperto ai gradi superiori della gerarchia. Tutti e tre i gradi gerarchici (episcopato,
presbiterato, diaconato) svolgono la diaconia, sebhene in modo diverso.

Basilio come vescovo afferma che tutti i membri della gerarchia ecclesiastica esercitano la
diaconia come un ufficio esistente e necessario alla Chiesa: «E che tu non mi prenda ancora la
guida per un umile servizio (dwukovie). Che essa infatti sia un’'opera di Dio, lo attesta la Parola
[_“]»127_ .

Un altro punto fermo nei Cappadoci & che il diacono esercita la diaconia sia come un ministero
fisso che, in alcuni casi, si prolunga per tutta la vita, sia come un ministero transitorio nel caso
in cui il diacono in questione segua i gradi della gerarchia.

126 Cfy. 1. SCHEFFCZYE, Die Verschiedenheit der Dienste: Laien-Diakone-Priester, in Communio 25 (1996) 507,
127 Bas., De Sp. 549 (SC 17 ¥, 422); cfr, Greg, Naz., Or, 43, 35 (SC 384, 204, 22), HAUKE, Die Diskussion um den Diakonat der
Frau, 52-53.
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LE FONTIANTICHE SUL MINISTERO DIACONALE

1. Ik DIACONATO NEL RUCVC TESTAMERTO

1.1 Letiera ai Filippesi
"Paolo e Timoteo, servi di Cristo Gesy, a tutti i santi in Crisio Gest che sono &

Filippi, con | vescovi e i diaconi. Grazie a voi e pace da Dio, Padre nostro, e daf
Signore Gest Criste” (Fil 1,1).

1.2 Prima Lettera a Timoteo
“Allo stesso modo i diaconi siano dignitosi, non doppi nel pariare, non dediti al moltc
vino né avidi di guadagno disonesto, e conservino il mistero della fede in una
coscienza pura. Percio siano prima sotfopesti ad una prova e poi se trovati
imeprensibiii, esercitino il ministero™ {1 Tm 3, 8-13).

£1.3 Atti degli Apostoii] :

“In quei giomi, mentre aumentava if numers dej discepoli, sorse un malconfentc irs
gl ellenisti verso gii Ebrei, perché venivans frascurste le lorc vedove nell'assisienzs
(diakonia) quotidiana. Aliora i Dodici convocarono | gruppo def discepoli e disserc:
‘Non € giusto che noi trascuriamc ia parola di Dio per il servire (diakonein) alle
mense. Cercate dunque, fratelli, fra di voi sette uomini di buona reputazione, pieni di
Spinto e di saggezza, ai quali affideremo quest'incanico. Noi, invece, ci dedicheremo
alla preghiere e al servizio (diakonia) della parola”. Piacque questa proposta a futto il
gruppo ed elessero Stefano, uomo pieno di fede e di Spirito Santo, Filippo, Procoro,
Nicanore, Timdne, Parmenas e Nicola, un proselito di Antiochia. Li presentarono
quindi agli apostoli i quali, dopo aver pregato, imposero loro le mani” (At 6, 1-86).

2. IL DIACONATO NEI FADR! DELLA CHIESA DEI PRIMI TRE SECOLI

2.1 Didacheé (prima del 130)

“Eleggetevi pai episcopi e diaconi, degni del Signore, uomini mansueli, non amanti
del denaro, fedeli e provali. Per voi adempiono il servizio dei profeti e dei maestri.
Non Ii disprezzate, anch'essi sono coloro che vengono onorati tra di vai, insieme aj
profeti e maestri” (15,1-2).

2.2 Clemente di Roma (86 ca.)

“Gli apostoli ricevettero per noi il vangelo dal Signore Gest Cristo; Gesu il Cristo fu
mandato da Dio. Il Cristo dunque [&] da Dio e gfi apostoli [sono] dal Cristo; ambedue
le cose pertanto avvennero ordinatamente a partire dalla volonta di Dio. Gl [apostoli]
dunque, dopo aver ricevuto le istruzioni ed essere stati pienamente confermati
mediante la risurrezione del Signore nostro Gesu Cristo e resi sicuri nefla parola di
Dio, con la piena conferma dello Spirito Sanio uscirono portando la buona notizia
che ‘il Regno di Dio sta per venire’. Predicando dunque per villaggi e citta, e dopo
avere messo alla prova mediante lo Spirito quelli di loro che avevano per primi
[aderito alla fede], Ii costituirono come episcopi e diaconi dei futuri credenti. £ cié non
fu un'innovazione: infatti gia da molto tempo la Scrittura aveva fatto menzione di
episcopi e di diaconi. Cosi infatti sta scritto in un passo: ‘Costituirs [ Joro episcopi
nella giustizia e i loro diaconi nella fede’” (1 Clemn 42 ,1-5).

H




2.3 ignazio d’Antiochia (1110 — 130 ca.)

"Sara la mia gloia costante ed sterna, specialmenie se sarannc una cosa Scla col
veSCovo e con i suol presbiteri e diaconi, che furano scelfi secondo il pensiero di
Gesu Cristo, if quale di sua propria volonia I ha stabiliti e confermati per mezzo del

suo Sanfo Spirifo" (Filad. saluto).

"Vi esorto: cercate di fare tutto nefla concordia di Dio, sottc ia presideriza del
‘vescovo che tiene il posto di Dio, e dei presbiteri che tengono if posto del collegic
degli apostoli, e dei diaconi, a me carissimi, a cui é siata affidata la missione di Gesu
Cristo” (Magn. 6,1). :

“Tutti rispettino i diaconi come Gesu Cristo, come anche if vescovo che & limmagine
del Padre, i presbiteri come if sinedrio di Dio e come il collegio degli apostoli. Senza
di loro non c¢'é Chiesa” (Trall. 3,1).

"Coioro che sono ministri dei misteri di Gest Cristo cerchino in ogri modo di venire
incontro a tutti. Non sono infatli dispensatori di cibi e di bevande, ma serwton della

Chiesa di Dio" (Trall. 2.3).

‘Egli [il diacono Zootione] & sofiomesso al vescove come alla grazia di Dio e ai
presbitero come alla legge di Gesu Cristo” (Magn. 2).

"Preoccupatevi dunque di usare una sola eucaristia. Una e infatti la came del
Signore nostro Gesu Cristo e uno ii calice per l'unione con il suo sangue, unc l'altare.
come uno e il vescovo, insieme ai presbiteri e ai diaconi, miei compagni di servizio"

(Filad. 4,1).

“Filone diacono della Ciiicia, uomo provato, mi aiuta nella parola di Dio” {Smirn.
10,1).

"Conviene che voi, come Chiesa di Dio, scegliete un diacono per affi idargli la santa
missione di portare alla Chiesa che é in Antiochia di Siria, le vostre congratulazioni
(per aver riacquistato la pace), e glorificare il Nome Beato in Gesu Cristo colui che
sara ritenuto degno di questa diaconia” (Filad. 10,1-2).

2.4 Policarpo (1155 ca.)

* v i o h o T I
anpndn n’unnnn Phn nnrn r\r er nur\ nranHara nlnf\n r-Jr r\..-. f:‘b.‘::_.,..} comporiarci in

modo degno del suo comandamento e della sua glona Srm:lmem‘e { diaconi devono
essere imeprensibili davanti alla sua giustizia, come ministri di Dio e di Cristo, e non
degli uomini: non calunniatori, non doppi nel pariare, distaccati dal denaro, continenti
in tutto, compassionevoli, solleciti camminando secondo Ia verta del Signore, il
quale si e fatto servo di tutt?” (Fil. 5,1-2).

2.5. Erma (140 ca.}

‘Le piefre quadrate, bianche e tra loro perfetfamente connesse sono gli apastoli,
episcopi, maestri e diaconi, i quali hanno camminato secondo la santita di Dio, hanno
svolto la loro funzione di vigilanza, d'insegnamento e di servizio verso gii eletti di Dio

in modo puro e santo” (Vis. 3,5,1).

[



“Queili che hanno le macchie sono disconi che hanno svolio male il iorc servizio,
hannc depredalo la sastanzs delie vedove = degii offziv e hannc tratto guadagno daj
C1-2).

"oy
Wl

ministerc che avevano ricevuto per servire (Vis. 8 2

h

2.6 Giustine {7165)

“Poi tulli insieme ¢ alziamo e innaiziarmo preghiere: e, come abbiamo delio,
ferminata la preghiera, vengono portali pane, vino ed acque, ed il preposio, nelic
stesso modo, secondo le sue capacita, innalzza preghiere e rendimenti di grazie, ed if
popolo acclama dicendo: “Amen” Si fz quindi la spartizione e Iz distibuzione a
ciascuno degli alimenti consacrati ed aftraverso i diaconi se ne manda agh assenti”
(1 Apclogia 67, 5).

“Dopo che il preposto ha fatic il rendimento di grazie e tutto il popolo ha acclamato,
quelii che noi chiamiamo diaconi distribuisconc z ciascunc dei presenti il pane, il vino
e 'acqua consacrali e ne portano agl assenfi” (1 Apologia 85, 5).

‘Coloro poi che hanno abbondanzz of beni s guelli che ic voglisns, danno
fiberamente dal loro, ciascuno ci6 che vuole, e quanto viene raccolic € consegnats a
colui che € preposto [alia comunita], i quale provede agli orfani & alle vedove e 3
guanti, per malattiz o alira causa, si frovanc el bisogns, & guelli che sono in
prigione e agh stranieri di passaggia: in breve, egii si prende cura di tutti quelli che
versane in qualche necessita” (1 Apologiz 67, 8).

2.7 Ireneo di Lione (+202 ca.)

‘E ancora, Stefano, che fu scelio dagli apoestoli come primo diacono, colui che per
primo tra tutti gii uomini segui le orme del martirio de/ Signore, il primo che fu ucciso
per ia confessione di Cristo, [...["(Contro ie eresie 4, 15, 1).

2.8 Origene (1254)

“Invece i cambiavalute, i cui banchi di soldi furono rovesciali dal Signore, sono i
diaconi che non amministrano bene il denarc della Chiesa; ce 'hanno sempre tra le
mani, ma non lo dispensano comreftamente; al contrario, accumutano la cosiddetta
nicchezza e il denarv, al fine di arricchirsi con quanto viene dafo per | poveri®
(Commento a Matteo 16,22).

2.8 Tertulliano (1220 ca.)

“If diritto di conferirio [i battesimo] spetta in sommo grado al sommo sacerdote, cioe
al vescovo, se ve ne & tino {oresente] in secondo jucgo {spetia] &i presbilenl e ai
dhaconi, tuftavia non senza l'autorizzazione del vescove, a mofivo dell'ufficio di
presidenza della Chiesa, salvaguardando il quale si salvaguarda la pace.” (Il

Battesimo 17,1).

2.10 Cipriane di Cartagine (1258 ca.) ‘

“Vediamo che gii apostoli hanne osservato questa prassi non solo nell'ordinazione
dei vescovi e dei sacerdoti ma anche dei diaconi. Anche a questo proposito sta
scritto negli Atti: I dodici hanno radunato tutta fa folla dei discepoli ed hanno detto
loro...’ (At 6,2). Si usava certamente tanto impegne e tanta diligenza nel fare questo
davaniti a tutto il popolo convocato in assemblea per impedire che nessuna persona
indegna si insinuasse nel servizio defl'altare, o nella dignita episcopale” (Ep. 67,4).

L




‘I diaconi non devono dimenticare che if Signore stesso ha scelto gfi apostoli, cioé |
vescovi e i capi della Chiesa, mentre i diaconi sonc stali gl apostoli dopo
fAscensione del Signore a istituirli per essere | ministri del loro episcopato € della
Chiesa. Quindi, né pit né meno o guanto possiamo nof compiere gualche cosa
coniro Dio che fa i vescovi, neppure loro possono fare qualche cosa contro di noi,
che If facciamo diaconi” (Ep. 3,2). :

‘[Coloro] che hanno ricevuto dai martiri delle dichiarazioni scritte, e a quelli che
passono beneficiare del medesimo aiuto per la loro favorevole situazione davanti a
Dio. Costoro non attendano il nostro ritorno, se dovessero cadere in quaiche disagio,
o0 in qualche pericolosa malattia. Possono fare la confessione del lorc deliito alla
presenza di qualsiasi sacerdote, o anche di un diacono, se non Si trovasse un
sacerdote e ¢i fosse pericolo di morte” (Ep. 18,1).

2.11 Cornelic di Roma (1253)

‘Dungue questo difensore della purezze def vangelo [si riferisce ironicamente =
Novaziano] non sapeva forse che ¢f deve essere un solo vescovo in una Chiesa
catfolica? Di questa fla chiesa di Roma] non Ignorava — come avrebbe potuto? - che
ha guarantasei presbiteri sette diaconi. sefte suddiaconi, quarantadue accoliti
cinguantadue fra esorcisti leffori e ostiari, e pia di millecinquecento vedove e
persone bisogriose, futte nutrite dallz grazia e dalfamore do! Signore” (Lettera a
Fabic d'Antiochia, in Eusebio, Storiz ecclesiastics g, 43, 11).

3. IL DIACONATO NELLE COLLEZION! CANONICO - LITURGICHE

3.1 Tradizione Apostolica (215 ca.)

"Nell'ordinare un diaconc solo il vescovo imponga le mani, per il motivo che fil
diaconoj non e ordinato al sacerdozio, ma al servizio def vescovo, per eseguire
quarito da lui sara comandato. Infatti non é partecipe del consiglio del clero, ma si
prende cura dell'amministrazione e indica al vescovo cié che occorre, dafo che non
riceve lo spirito comune del presbiterio, di cui sono partecipi i presbiteri, ma quelio
che gli é conferito sotto l'autorita del vescovo. Percic softanto il vescovo ordini il
diacono" (8).

"Dio che tutto creasti e ordinasti con Ia ftua] parola, Padre del Signore nostro Gesu
Cristo, che tu mandasti per servire [secondo] il tuo volere e per manifestarci if tuo
disegno, dona lo Spinto di grazia, zelo e operosifa a questo tuo servo. che hai cralin
per servire ia tua Chiesa e presentare nel tuo santuario cio che ti viene offerto da chi
e stato costituito tuo sommo sacerdote, a gloria del tue nome. Fa' che, servendoti in
modo ireprensibile e con coscienza pura possa conseguire un grado di ordine
superiore e i lodi e glorifichi per mezzo del tuo figlo, Gesu Cristo, Signore nostro,
per il quale a fe glorna e potenza e lode, con lo Spirito santo, ora e nef secoli def
secoli. Amen" (8).

“Ciascun diacono poi, assieme ai suddiaconi, sia assiduo presso if vescovo. Lo
informera anche di coloro che sono malati, affinché il vescovo, se lo riterra
opportuno, renda lore visita. Grande conforto infatti riceve if malato quando il sommo
sacerdote [=vescovo] si € ricordato di lui” (34).



't diaconi € | presbiteri tacciano ogni glomo una riunione nel posto stabilito loro dal
vescovo. [ diaconi non ftrascurino di essere sempre alle nunioni, a meno che la
malattia non glielo impedisca. Quando tutli sarannoc riunifi, insegnino a guelli che
sono presenti nella chiesa, e cosi, dopo aver pregato, che ciascuno vada al lavoro
che gli compete” (38).

3.2 Didascalia degli Apostoli {lli sec.}

"Egh [it vescovaj regna al posto di Dio: sia dungue onorato da voi come Dio, poiché if
vescovo che presiede fra voi raffigura Dio. | diacono, che [io] assiste, raffigura
Cristo. sia dunque amafo da voi. La donna diacono poi sia onorata da voi, perché
raffigura lo Spirifo Santo. | presbiteri siano visti da voi come raffiguranti gli apostoli
(2.26,4-8).

Il diacono si riferisca in tutto al vescovo, come Cristo al Padre. Metta ordine nelle
cose che pud, per il resto sia if vescovo a giudicare. Tuttavia il diacono sia f'orecchic
& fa boceca del vescovo, il suc cuore e 1z sua anima, poiché se enframbi siefe un solo
animo, framife la vostra concordia ¢'e pace anche niellz Chiesa" (2.44.3-4).

"Siate dungue concordi, vescovi e diaconi, e siate pastori diigenii del popolo, con un
SOIC animo, perché dovefe essere entrambi un solo Corpo, padre e figho, essends &
immagine della Signoriz [divina]” (2,44,2).

"l laici] abbiano una grande fiducia verso i diaconi, cosi che non importunine & ogni
momento chi & & capo della [Chiesa), ma indichine cio che desideranc attraverso |
mirnistn, cioe | diaconi. Nessuno infatli pud accostarsi al Signore Dio onnipotente se
non per mezzo di Cristo” (2,28,6-8).

"Uno dei diaconi poi faccia sempre da assistente durante I'offerta delleucaristia; un
aftro stia fuori, alla porta, per osservare quelli che entrano. Poi, quando inizia
l'offerta, servano insieme nella chiesa. E se si trova qualcuno sedufo non al suo
posto, i diacono che é allinterno lo ammonisca, lo faccia alzare e sedere al posto
che gli conviene" (2,56 6). :

“ll diacono osservi che nessuno pariotti, o sonnecchi o rida, o faccia gesti. In chiesa
infatti bisogna stare vigili, con disciplina e sobrieta, e avere fe orecchie altente alla
parola def Signore” (2,57,10-11).

“Ferche je vostre offerte e le vostre preghiere, o vescovi, siano accelie fa Dio],
quando nella chiesa siete in piedi per iniziare la preghiera, il diacono dica ad alta
voce: - C'e forse qualcuno che ha qualcosa contro if suo prossimo?-" (2 44 1).

"Presentate la vostra offerta al sacerdote [=vescovo], sia da voi stessi, sia per mezzo
dei diaconi; ed egli le prendera e le distribuira a ciascuno come conviene. Il vescovo
infatti conosce bene coloro chie sono fnbolati e da a ciascuno con criterio, in modo
che non ci sia chi riceva pit volte nello stesso giomo e nella stessa settimana e chi
neanche una volta. Il sacerdote [=vescavo] conosce chi di loro e pit nel bisogno:
come amministratore di Dio fo tratfera come conviene” (2,27,1-4; cfr. 2,58,86).
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I diaconi imitino | vescovi nelle foro azioni; ma siano aricora piu esercitati nella
pratica, e non bramino un guadagno disonesto, per svolgere bene il loro ministero.
Sarannc in numero sufficiente, secondo Ja moltitudine [di cui & composta] la Chiesa,
cosi che possano soddisfare fle esigerize] delle dorine pig anziane, ormai debilitate,
e di quei frafelli e soreflle che sono nella malattia, adempiendo con prontezza il loro
ministerc. [...]; e sia prontissimo a recarsi dove jf vescove comanda per il ministero e
il servizio” {3,13,1).

"Nel Vangelo troverefe scritfo come il Signore naostro si cinse con un panno, e
prendendo F'acqua in un a brocca e venne da noi {=apostoli] che eravamo sdraiati
[perla cenaj e favé i nostri pied), asciugandoli con il panno. [.. ] Se dunque il Signore
ha fatto questo, voi diaconi non esifate a fare cid con gl invalidi e i malati, poiché
siete operai della verta, rivestiti ad immagine di Cristo. Bisogna dunque che vof
diaconi visitiate tutti coloro che sono nel bisogno; e quanti sono tribolati, informatene
il vescovo, voi dovete essere Iz sua anima e { suoi sensi, pronti ad eseguire ogni
cose € g obbedirgli” (3,13, 5-7).

“Chi tra voi vudie essere i piu grande, siz il vosiro servo: e chil tre voi vuocie essere i
primo, sia it vosiro schiave, come i figiic dell'uomo, il guale non & venutc per essere
serviic, ma per Servire € dare la sua vite in riscatic di molfi’ (Mf 20,26-28). Cosi
dungue dovete fare anche voi diaconi, cioé dare Iz vite per il fratello, se o esige la
necessitz del vosiro ministero”™{3,13,3).

3.3 Costituzioni Apostoliche {fine IV sec.)

"Come il Cristo non fa nulia senza if Padre, cosi it diaconc senza l'episcopo, come il
Figlio non € nulla senza if Padre, cosi il diacono senza il vescovo, e come il Figiio
dipende dal Padre, cosi tutto il diacono nei confronti delf'episcope” (11,30,2).

‘Il diacono sia Forecchio, 'occhio, fa bocca, i cuore e I'anima dell'episcopo, affinché
'episcopo non debba occuparsi di troppi affari, ma solamente di quelli pit important?”
(I1,44,4).

“Percio tutfo cio che il diacono compie per qualcuno, sia fatto sotto di lui [lepiscopo]
e a suo nome, che non faccia assolutamente nulla senza I'episcopo e non dia niente
a qualcuno senza il suo permesso” (11,31,1). :

f'episcopo, ma non fare nulla di nascostc, a detrimento dell’episcopo, per non
provocare delle mormorazioni contro di lui” (11,32,1; 111,18,7).

“If vescovo dia I'Eucaristia [...]. Il diacono invece tenga il calice e porgendolo dica; il
sangue di Cristo, calice di vita; e colui che ne beve risponda: Amen” (VIN,13,15).

“[il diacono] distribuisce al popolo, non come sacerdote, ma come servitore dejf preti”
(V1,24 4).

“Se non ci fosse né legislazione, né distinzione di ordini, sarebbe bastato
reggruppare fulli sotto ur'unica denominazione, ma istruiti dal Signore sulla
gerarchia delle funzioni, noi abbiamo aftribuito agli episcopi quella def pontificato, aj
presbiteri quella del sacerdozio e ai diaconi, il servizio delle due funzioni precedenti



affinche il culto sia celebrato correfitamente. Perché non e permesso al diacono di
offrire il sacrficio, di battezzare, di fare una benedizione piccola o grande che sig”
(VIL,46,10-11).

" diacono non benedice e non da la benedizione, mentre la riceve dal vescovo e dal
presbitero, non battezza e non offre [ sacrificio]; perd € fui che da fle offerte] quando
it vescovo e il presbitero hanno offerto, ma non come sacerdote bensi corme minisiro
dei sacerdof" (VII1,28 4).

4. IL DIACONATO RELLE DIFINIZIONI SINODALI E CONCILIARI

4.1 Sinodo d'Elvira (306-309)

“Abbiamo deciso un divieto fotale per vescovi presbiteri e diaconi o anche tuiti |
chierict rstituiti nel loro ministero: devono astenersi dalle loro mogli e non generare
figlt. Altrimenti vengono deposti dal loro ministero” (c. 33).

[
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& un disconc che regge une pievania [regens piebem] avesse batfezzaio alcuni
Senza vescovs o presbifero, il vescovo dovra poriarii & compimento medianie la
benedizione; se qualcuno fosse frapassalfc prime, in forza delia fede, con cui ha
crecuto, polrs essere fra | giusti” {c. 77).

4.2 Cancilio di Arles (314)
“Quanto ai disconi, of & pervenuts la notizia che in molfe parti celebrano 'Eucaristia;
venne deciso che cic non deve succedere per nessunia ragione” (c.14).

“Per i diaconi deliz Citta fdi Roma], che non abbiano tante pretese, ma che osservino
if rispettc dovuto ai presbiteri” (c.18).

4.3 Sinodo di Ancira {314)
“[i diaconi penitenti] conserveranno gli onori delle loro-funzioni, ma cesseranno ogni

loro funzione liturgica e non offriranno piv il pane ed il vino e non.predicheranno pig"
(c. 2).

4.4 Concilio di Neocesarea (315)

"In una citta, anche molto grande, non deve avere che sefte diaconi secondo Ia
regola. Ne avete la prova nel libro degli Atti" (c.1 9).

4.5 Conciiio Ecumenico di Nicea (325)
"E pervenuta notizia al santo e grande concilio che in alcuni luoghi e citta i diaconi
danno la comunione ai presbiteri: cid che non é permesso da nessun canone né
dalla consuetudine, che cioe coloro che offrono il corpo di Cristo lo abbiano a
ricevere da coloro che non hanno il potere di offririo. Cosi come sappiamo che alcuni
diaconi, in presenza del vescovo prendano da sé I'Eucaristia. Di fronte a tutto cio
vogliamo che i diaconi rimangano al proprio posto, convinti che sono al servizio def
vescovo e inferiori aj presbiteri. Ragion per cui i diaconi facciano la comunione dopo i
presbiteri, ricevendola o dal vescovo o daf presbitero. E ancora, non é lecito al
diacono sedere fra i presbiteri: se cio avviene é contro i canoni e Ji giusto ordine.
Colui che non vorra adeguarsi & queste regole deve fasciare la diaconia" (c.18)




4.6 Concilio di Laodicea (IV sec.)
"I diacono non deve sedersi in presenza del presbitero. ¢ fardo solo su invito di

gquestultima”.

4.7 Cencilio di Toledo (400)
"Si e stabifito che il diaconc non possa cresimare, ma solo il presbitero quando
manca il vescovo, o luf presente, quando ne é stato comandato” (c. 20).

4.8 Ceoncilio di Calcedonia {451)

"Poiché in alcune Chiese, come abbiamo sentito dire, i vescovi amministrano i beni
ecclesiastici senza un economo, disponiamo che in ogni Chiesa, che ha un vescovo,
abbia anche un economo, scelto dal proprio clero, it quale amministri i beni della
Chiesa sotto l'autorita del proprio vescovo. Cosi 'amministrazione della Chiesa non
sara senza controflo, non verranno dilapidati | berii ecclesiastici e Fordine sacerdotale
sara al riparo da ogni improvers” (¢.26),

4.8 Concilio Trullano I {(622)

"Come noi abbiamo appreso che in cerie chiese ¢i sono dei diaconi che OCCUBANG
degif incarichi amministrativi, che, divenuti per questo arroganti e prefenziosi,
prendono postc davanti | presbiteri, noi ordiniamc che ur diacono, gualsiesi sia ig
dignita o l'incarico ecclesiastico che occupa, non si sieds davant if presbifero, salvo
se rappresenta la persona del propric patriarca o metropolita: avrd allora ali onori
dovuti @ colui che rimpiazza" (c.7).

"Come gli Atti degli Apostoli ci informano che gii apostoli istituirono sette diaconi e |
padr del sinodo di Neocesarea hanno affermato chiaramente nef canone che hanno
edito [segue il c. 15 di Neoc.]; noi, cercando nel testo apostolico il senso che danno i
padri, abbiamo trovato, che non partano dei ministri dei santi misteri. ma del servizio
delle tavole, perché cio che dicono gl Atti [segue il testo degl Atti 8). Giovanni
Crisostomo, dottore della Chiesa, interpretando questo passaggio, dice: -Questo
merita la nostra ammirazione di vedere come la moltitudine non si & divisa per la
scelta degli uomini, come non hanno disapprovato gli apostoli. Ora ci tocca sapere
quale fu la loro dignita e gquale ordinazione ricevettero. Quella di diaconi? Ora ji
diaconato non esisteva ancora nelfa chiesa. Quella dei presbiteri? Ora non esisteva
nemmerno la funzione dei vescovi, ma solo gli apostoli. Percio io credo che il nome
non designa in un maniera chiara e evidente né i diaconi né i presbiteri-. Su questo
dichiariamo dunque anche noi, conformementeallinsegnamento esposfo. i sette

diaconi in questione non sarebbero stati presi per i ministeri dei santi misteri- questi

furono incaricati d'amministrare i bisogni comuni delt'assemblea di allora [...]"(c.15).
5. I TESTI APOCRIFI

5.1 Pseudo-Ciemente (lll sec.)

"Quanto ai diaconi della Chiesa, siano come gli occhi def vescovo, che sanno vedere
tutto attorno, investigando le azioni di ciascuno della Chiesa, nef caso che qualcuno
stia sul punto di peccare: in questo modo, prevenuto dall'avvertimento di chi
presiede, forse non portera a termine il [suo] peccato. Riconducano | disertori, cosi
che riunendosi non tralascino l'ascolto della predicazione: & con 2 parola di verita
infatti che possono purificarsi dalle inquietudini che sempre invadono il cuore a
partire dalle occasioni mondane e dai cattivi discorsi. Se infatti nmangono per molfo



tempo abbandonaii a se stessi, diventano preda del fuoca. Si informino POi su chi g
rmalato nel carpo, e presentinc il caso at pPopolo, se fo ignore, afincheé faccians visite
€ formiscanc cig che & necessarno, secondo ji Qiudizio df chi presiede. Ma se anche
fenno cio allinsaputz di Jui, non peccano. Queste e alire simili sono je cose a cuj i
diaconi devone provvedere” (Lettera 2 Giacoma 2,1-2).

"Se poi futti qQuanti non pensano a lesciarti tranquilio per quelie cose in cui devi
esserio, siano istruiti daj diaconi, affinché la tua sola preoccupazione sia per la
Chiesa, al fine dj govemaria bene e di non farie mancare le predicazione deliz veris"
(Letiera a Giacomo 5.3).

3.2 Apocalisse di Paoig (fine IV sec)

"E vidi un altro uomo nef fiume di fuoco finc alie ginocchia, (e Sue mani erano sperie

€ sanguinanti e vermj uscivano daflz suz boeca € dalie sue nanci Gemeva e
iangeva e gndavs dicenda: 'Abbi pieta di me, poiche sone formentalo pig deghi aliri

che sono in questo cestigo’. £ chiesi: ‘Chi & costur Signore?’. E mi disse- ‘Questo che

ved: fu un diacono, che mangizva le offerte e formise V& & 70n f2oe Cit che & refio &

cospelte di Dic. Perzis subisce Guesto castige ininierobamenta™ (38A).
8.3 Pseudeo-Atanzsin (¥ — ¥ e,
“Vescovi, presbiteri e diac (i SOnC consustanzizi (Lz Trinia 2, 7).

54 Pseudo-Dionigi L'Arecpagita (v sec.)

“Alcuni diaconi restano fermi presso e porite chivse def tempic, alirf eseguono
qualche altra funzione pertinenie &l Iorc fango; quelli delfordine diaconale che
maggiormente ecceliono depongono invece assieme af sacerdoli if sacro pane g j|
calice delia benedizione' sull'afizre divino, dopo che tutia 'assemblea della chiess
ha cantato Ia professione di fede calfolica” (Gerarchiz ecclesiastica. cap. N *I sagri
riti dell'eucaristia”).

“L'ordine dei diacon; & quind; purificatore: ejeva coloro che sono stafi purificati verso
risplendenti riti sacri def sacerdoti, purifica | non iniziati, Ii porta verso Ia nascita - alla
nuova nascita - mediante Je Murniniazioni purficatrici e gl insegnamenti oracolar; ed

Sanfaments e prendend paris, e # accogie ~quando sono ormai- imimacolati”
(Gerarchiza ecciesiastica, cap. V- || sacramente del’Ordine™).

3.5 Pseudo-Girolamo {IlV - Vil sec.)

I diaconi non si allontanino daf tempio del Signore [-..]. Essi sono raltare dj Cristo
{...] Senzz il diacono, il prete non ha nome né ongine né funzipne” (Ep. XI.




IL DECLINO DEL DIACONATO PERMANENTE

A Roma dal ill sec., i diaconi sono ognuno a capo di una delle sette regioni pastorali
0 “diacanie”. Sono incaricati di amministrare i beni e dj dirigere i servizi di assistenza.

Concilio di Neocesarea (315): ogni Chiesa deve avere al massimo sette diaconi in
ricorde di At 6 (c. 15). :

| diaconi delegano a dei subalterni le mansioni pit umili e semplici, tenendo per
se i compiti pit prestigiosi ed importanti,

In alcunt ivoghi i diaconi sono tentati di sostituirsi ai presbiteri.

Lz guestione dellz successione episcopale’ un diacono poteva diventare vescovo
senzz essere mat state presbiters. -

Concilio di Arles (314): i diaconi non possono offfire I'Eucaristia (c. 15) e devono
nspettare | presbiteri (o, 18).

Concilic di Nicea (325): ai diaconi & vietato di dare la comunione ai presbiileri, o di
riceverta prima degli altri. Devono ricevere ta comunione dal vescovo ¢ da un
presbiterc e dopo di ioro. Non devono sedere tra i presbiteri {c. 19).

Concilio di Laodicea {fine IV sec.). ‘i diacono non deve sedersi in presenza def
presbitero, o farlo solo su invito di quest'ultimo” (c.20).

Le ire dell'Ambriosiaster (verso il 378) e di Girclamo {1419). Scrive Girolamo:
“Vengo a sapere che un individuo € amivato a un punto tale di pazzia da anteporre i
diaconi ai presbiteri [...]. Cosa gli € preso a questo ministro addetto alle mense e afle
vedove, da mettersi pieno di sussiego al di sopra di quelli che con le loro preghiere
operano la consacrazione del corpo e del sangue di Cristo?" (Ep. 148).

Con la moltiplicazione delle parrocchie, favorita alla pace di Costantino del 313, ii
diacono € inviato presso i presbiteri destinati in localita lontante dal vescovo e
carenti di ministri. Egli diviene l'assistente del presbitero e suo possibile

clirtcoaconrn

- et

Tra il V e it VIl sec. il diacono non & piu 'uomo della carita, né tanto meno,
progressivamente, il responsabile del patrimonio ecclesiale.

Concilio di Calcedonia (451): ogni vescovo deve affidare la gestione dei benij della
comunita a un "economo” (c. 26). -

It servizio della carita viene preso in carica prevalentemente dagli ordini
relgiosi nascenti.

L'attivita dei diaconi si riduce praticamente alle funzioni liturgiche.
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I MINISTERO DEL DIACONO NELLE TESTIMONIANZE DELLA LITURGIA
ROMANA

di Winfried Haunerland, Miinchen

“Urge prendere una decisione coinvolgente 1'intera Chiesa sulla forma essenziale
del diaconato come sacramento’’. Con questa affermazione Gisbert Greshake
terminava due decenni fa un breve contributo alla discussione sull’essenza del
diaconato. Questo convegno mostra che, dopo vent’anni, la questione non é
ancora stata chiarita e che si continua a disputare sul profilo specifico del
diaconato. Aftraverso le riforme introdotte dal Concilio Vaticano Il ia questione
urge, soprattutto nella Chiesa latina, sotto il profilo pastorale, spirituale e
teologico”. Seppure le seguenti osservazioni sulle testimonianze della liturgia
romana non serviranno certamente a risolvere il problema, esse possono forse
costituire un piccolo apporto alla prosecuzione della riflessione ¢ alla
determinazione del profilo del diacono.

Anche se la tradizione romana della ordinazione del diacono ¢ particolarmente
pertinente alla ternatica, debbono tuttavia essere prese in considerazione anche
altre testimonianze della liturgia romana. Ed & per questo che bisogna innanzitutto
indagare le espressioni liturgiche sui santi diaconi, quindi rivolgersi allo sviluppo
dell’ordinazione dei diaconi e finalmente analizzare il ministero liturgico del
diacono.

1. Espressioni liturgiche sui santi diaconi

Nel 1980 Theodor Schnitzler contava ancora 36 santi diaconi’. Forse nel
frattempo 1l numero dei diaconi tra 1 sanii e i beati ¢ aumentato. Tuttavia solo
pochi hanno fafto ingresso nel calendario generale romano: il 22 gennaio il
martire spagnolo Vincenzo (+ 304), il 9 giugno il dottore della Chiesa Efrem il
Siro (+ 373), 1l 10 agosto il martire romano Lorenzo (+ 258), il 4 ottobre
Francesco d’Assisi, fondatore dell’Ordine dei Francescani, e il 26 dicembre il

L (FISBERT (GRESHAKE, Diakon. V. Gegenwidrtige Diskussion, in LThK? 3 (1995) pp. 183
8., qui 184. Le abbreviazioni nella citazione sono state sostituite.

2 Vedi per esempio lo studio empirico di STEPHAN STEGER, Der Stindige Diakon und die
Liturgie. Anspruch und Lebenswirklichkeit eines wiederervichteten Dienstes (StPal.i 19),
Regensburg 2006; Bereit wozu? Geweilt fiir was? Zur Diskussion um den Stindigen
Diakonat, cur, Klemens Armbruster — Matthias Miihl (QD 232), Freiburg — Basel — Wien
2009.

* Vedi THEODOR SCHNITZLER, Die heiligen Diakone, in Der Diakon. Wiederentdeckung
und Erneuerung seines Dienstes, cur. Josef . Ploger — Hermann Joh. Weber, Freiburg —
Basel — Wien 1980, pp. 295-307.




diacono Stefano. I testi liturgici del Messale romano propri di questi santi non
presentano perd particolari riferimenti al ministero del diacono. Naturaimente nel
Martyrologium sono presenti ulteriori beati e santi diaconi® e diversi calendari
diocesani contengono anche giorni commemorativi di sanit diaconi con testi
propri. Tuttavia, almeno per quanto riguarda "eucologia del Missale Romanum, si
pud affermare che I’essenza del diacono non pud essere ricavata dalla lettura del
proprium dei santi diaconi — neppure dal Messale del 1962.

Cid doveva essere gia evidente quando si procedette alla traduzione del Missale
Romanum del 1970. Un tentativo di apportare qualche arricchimento e qualche
correzione viene in evidenza nella festa di San Lorenzo dove, nel Messale
tedesco, si fa subito per tre volte riferimento al servizio ai poveri (nel verso di
apertura e nella preghiera del giorno)’. Del fatto che Lorenzo avesse coscienza, in
quanto diacono, di essere particolarmente obbligato verso 1 poveri, non si pud

dubitare, e tuttavia non c’é nel testo latino alcuna traccia di cid®.

Anche un breve esame della Liturgia delle Ore non & in sostanza piu proficuo.
Infatti, quand’anche il 10 agosto, festa di San Lorenzo, Sant’Agostino ricordi
nella seconda leftura del Mattutino [Lesehore] che Lorenzo ha servito nel
ministero del diacono “il sangue di Cristo™, si occupa in seguito soltanto del
martirio e si astiene da ogni considerazione sul profilo del diacono. Anche nel
Breviarium Romanum del 1961 soltanto il 10 agosto compare un richiamo dei
compiti del diacono. Qui, nel secondo Notturno, si fa lettura della Predica di San
Leone Papa e si mette in risalto il fatto che il levita Lorenzo fu eccellente non
soltanto nel servizio liturgico, bensi anche nell’amministrazione del patrimonio
ecclesiastico (“Qui non ministerio sacramentorum sed etiam dispensatione
ecclesiasticae praeminebat’™). La sua particolare stima per i poveri & quindi
espressa con dovizia di parole.

Cid nonostante il profilo del diacono rimane appena delineato nei testi del
Sanctorale della liturgia romana. Pertanto dovrebbe essere pill proficuo indagare a
fondo le testimonianze della liturgia romana dell’ordinazione. 1l che deve essere
poi completato con la ricognizione dei compiti che il diacono puo assumere nella
liturgia romana; ricognizione dalla quale perd derivano ulteriori questioni alle
quali certamente non si pud rispondere soltanto tenendo presenie la tradizione

liturgtca.

4 Vedi “Saints who were Deacons”. Saints.SQPN.com. 18 September 2013. Web. 13
January 2014. http://saints.sqpn.commy/saints-who-were-deacons/

5 Vedi Messhuch. Fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Authentische Ausgabe
fiir den liturgischen Gebrauch. Kleinausgabe, Einsiedeln u. a. 1975; Seconda edizione,
1988, ristampa 1989, 743.

6 Vedi Missale Romanum. Editio typica tertia, Typis Vaticanis 2002, pp. 804 s,

7 AUGUSTINUS, Aus einer Predigi zum Fest des heiligen Laurentius, in Lekiionar zum
Stundenbuch 1/6, Einsiedeln u. a. 1979, pp. 303-305, qui 303.

8 Breviarum Romanum Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1961, p. 1119 (MLP 4,
p. 1195, Nr. 9312).




2. Tl ministero del diacono secondo la liturgia dell’ordinazione

Chi indaga le testimonianze della liturgia romana potrebbe naturalmente far
riferimento a tutte le fonti della prassi liturgica della cittd di Roma e tentare cosi
di partire dalla Chiesa antica. Cid potrebbe essere, nell’ambito di questo
convegno, né sensato né necessario’. Punto di partenza delle riflessioni che
seguono deve essere la liturgia dell’ordinazione nelle fonti defla liturgia romana,
all'mterno della quale 11 cosi detto Sacramentale veronese costituisce a sua volta il
punto di partenza, e la liturgia riformata del 1990, con la sua edizione tedesca del
1994, dovrebbe costituirne il termine. Nello spazio qui a disposizione si deve
dimostrare che esiste uno sviluppo e che tipo di variazioni si sono realizzate.

a) Il cosi detto Sacramentale di Verona (Ve 948-951)

Mentre 1 testi della consacrazione episcopale e dell’ordinazione sacerdotale nel
cosiddetto Sacramentale veronese'" sono intitolati con le parole consecratio
episcoporum € consecratio presbyteri, i corrispondenti testi dell’ordinazione dei
diaconi sono posti sotto il titelo benedictio super diaconos. Si deve e si puo trarne
una conclusione? I titoli sono stati introdotti successivamente e non appartengono
pertanto ai testi liturgici, anche se sono tuttavia indice della comprensione di chi
ha raccolto 1 testi e, con "apposizione di questi titoli, ha eventualmente voluto, in
un periodo successivo, imprinere un orientamento. Sarebbe tuttavia eccessivo
vedervi un’incertezza sul carattere realmente sacramentale dell’ordinazione del
diacono, un’incertezza sorprendente se si considera la Traditio Apostolica, eppur
definttivamente superata in campo magisteriale soltanto dal Concilio Vaticano TI.
Infatti nell’invocazione in Ve 949 si prega affinché Dio voglia mandare la
benedizione della sua grazia (benedictionem gratiae tuae) e ricevere 1 doni della
consacrazione impartita (comsecrationis indultae dona). Bvidentemente negli
antichi testi non st distingue realmente tra benedictio € consecratio.

L’orazione successiva (Ve 950), che perd non compare nei pontificali posteriori,
fa chiaramente intendere che i diaconi, chiamati all’ufficio dei leviti, sono
consacrati al servizio dell’altare (altari sancti ministerium). Per il resto ci si
preoccupa in essa soltanto della fede e della devozione del candidato alla
consacrazione,

Centrale per la comprensione dell’ufficio del diacono nella liturgia romana &
naturalmente la preghiera di consacrazione documentata in Ve 951 la quale
sostanzialmente — salve singole correzioni e integrazioni — & ancor oggi utilizzata.
Tuttavia anche qui, nella forma pit antica a noi nota di questa preghiera in Ve

? Vedi il contributo di Cristiano Robbiani sul profilo specifico del diacono nella Chiesa
antica.

0 Vedi Sacramentarium Veronense, cur. Leo Cunibert Mohlberg, 3. ed., revisione di Leo
Eizenhéfer (RED.F 1), Roma 1978.




951, & del tutto evidente che i candidati alla consacrazione sono destinati al
servizio dell’altare nell’ufficio del diacono. Anche qui si fa riferimento ai figli di
Levi che sin dall’inizio erano destinati alle cose sante nel Tempio. Innanzitutto si
parla perd chiaramente dei tre gradi del ministero (trinis gradibus minisirorum) e,
avendo presenti i nuovi diaconi appena ordinati, si esprime la speranza che con la
grazia di Dio possano ascendere dal grado inferiore al sommo grado (de inferiori
gradu per gratiam tuam capere potiora). Non pud esserci dunque alcun dubbio
sul fatto che & qui contemplato un ufficio di servizio nella Chiesa e che esso
consta di tre gradi dei quali il diaconato ¢ I’inferiore e di fatto soltanto un grado di
passaggio. Vale la pena di notare che i servitori di tutt’e tre i gradi hanno il
proprio esempio e paradigma veterotestamentario nella stirpe sacerdotale di Levi.

b) Pontificale Romanum 1595/1961

1t rito dell’ordinazione diaconale nel Pontificale Romanum dopo il Concilio di
Trento'! & il frutto di una lunga storia, esposta gia nel 1962 da Bruno Kleinheyer
quando, alla vigilia del Concilio Vaticano II, si svolsero ricerche finalizzate al
rinnovamento del diaconato'?. Se si prescinde da alcune correzioni che la
Congregazione dei Riti ha introdotto nel 1950 in ottemperanza alla Costituzione
Apostolica Sacramentum Ordinis (1947), esso non ¢ stato cambiato per quasi 400
anni'. Attorno alle poche parole della preghiera contenuta nel Feronense si sono
accumulati mumerosi riti e testi i quali poterono — almeno fino al 1950 -
distogliere lo sguardo dalla centrale imposizione della mano e dalla preghiera di
consacrazione. In cid che segue non & necessario esporre ’intera liturgia
dell’ordinazione, bensi richiamare quegli elementi che dicono alcunché
dell’ufficio del diacono.

Una prima espressione centrale sta nel breve sermone del vescovo che nella
litorgia post-tridentina  dell’ordinazione costituiva parte integrante della
celebrazione. E’ qui contenuta la frase centrale che gid appare nei pontificali
medioevali e che &, forse a torto, attribuita a Isidoro di Siviglia: “Diaconum enim
oportet ministrare ad altare, baptizare et predicare”®. Accanto al servizio
all’altare sono dunque menzionati come compiti autentici del diacono

' Vedi a tal proposito Pontificale Romanum. Editio Princeps (1595-1596). Edizione
anastatica, Introduzione e Appendice a cura di Manlio Sodi — Achille Maria Triacca
(MLCT 1), Citta del Vaticano 1997; Pontificale Romanum. Editio typica 1961-1962.
Edizione anastatica e Introduzione a cura di Manlio Sodi — Alessandro Toniole (MLT 3),
Citta del Vaticano 2008,

12 Vedi BRUNO KLEINHEYER, Der Diakonat im Lichte der romischen Weiheliturgie, in
Diaconia in Christo. Uber die Erneuerung des Diakonates, cur, Karl Rahner — Herbert
Vorgrimler (QD 15/16), Freiburg — Basel — Wien 1962, pp. 76-91.

Y Variationes in rubricis Pontificalis Romani circa ritus sacrarum Ordinationum.
Decretum Congr. Rituum. 20.02.1950, qui citazione in CARLO BRAGA — ANNIBALE
BUGNINI, Documenta ad instaurationem liturgicam spectantia. 1903-1963, Roma 2000,
Nr, 2211-2224.

1 Vedi a tal proposito KLEINHEYER, Der Diakonat, pp. 85 s.



I’ammirnustrazione del battesimo e la predicazione. E’ notevole il fatto che negli
altri testi non si parla pressoché pit del battesimo. Della predicazione non si fa
parola nella preghiera della consacrazione, anche se con la consegna
dell’evangeliario il ministero dell’annuncio trova espressione in un importante
elemento. Per quanto riguarda la teologia effettiva e la spiritualitd defl ufficio del
diaconato non v’¢ dubbio che fino alla Costituzione Apostolica Sacramentum
Ordinis del 1947 nella consegna dell’evangeliario ¢ nelle parole che
I’accompagnano erano ravvisati 1 segni necessari alla validita dell’ordinazione. Le
parole, analoghe alle parole comrispondenti utilizzate nell’ ordinazione sacerdotale,
erano le seguenti: “Accepi potestatem legendi Evangelium in Ecclesia Dei, tam
pro vivis, quam pro defunctis. In nomine Domini. Amen”. Si tratta dunque del
potere di leggere il Vangelo ossia, presumibilmente, di leggerlo in tutte le Messe
siano esse per i vivi o per i defunti.

I breve sermone della consacrazione ricorda anche 1 leviti dell’ Antico Testamento
i quali erano ammessi, essi soltanto, al culto divino (ad divinum illum cultum). 1l
testo rende cosi evidente anche [’antica convinzione secondo cui i candidati
entrano, con ’ordinazione diaconale, nel ceto di coloro che sono capaci di
compiere atti liturgici. A questa capacita evidentemente appartiene anche un
determinata forma di purezza cultuale, giacché il testo rammenta che i candidati
devono essere liberi da desideri carnali e da brame terrene, puri, immacolati e
casti, come conviene ai servitori di Cristo e agli amministratori dei misteri di Dio
( T Cor 4,1). Devono tenersi lontani da tutte le sollecitazioni della came, poiché
essi sono co-servitori e collaboratori del Corpo e del Sangue di Cristo
{comministri et cooperatores estis corporis et sanguinis Domini). 11 discorso
esprime anche la convinzione secondo cui Santo Stefano sarebbe stato eletto dagli
Apostoli all’ufficio di diacono principalmente a causa della sua castitd. Questa
rappresentazione, che certamente non ha alcun fondamento nella Sacra Scrittura,
sottolinea tuftavia che la castitd & considerata condizione essenziale per il
canferimento dell’ufficio e soprattutto per ’esercizio del ministero liturgico. Allo
stesso modo gid anche nella vecchia preghiera di consacrazione si pregava
affinché la castita dei diacont divenisse un esempio da seguire per tutto il popolo
fedele (vedi gia Ve 951).

Nella preghiera conclusiva dell’azione consacratoria si menziona ancora una volta
Stefano, ora perd come il primo dei sette che, secondo At 6, sono stati chiamati
dagli Apostoli. I nuovi diacomi si devono dimostrare degni di stare sullo stesso
gradino occupato da questi sette. In tal modo i sette uomini di cui At 6 sono di
fatto dichiarati originari esempi neotestamentari dei diaconi, benché nel testo
sacro non siano espressamente indicati come diakonoi.

Naturalmente, allo scopo di interpretare 1'ufficio del diacono, & tuttavia
importante che Pio XII nel 1947 abbia deciso nella sua Costituzione Apostolica
Sacramentum Ordinis che I’'imposizione della mano e la preghiera consacratoria




sono le azioni centrali dell’ordinazione'®. 1l Papa ha indicato nelle parole
epicletiche gia contemplate in Ve 951 un requisito di validita: “Manda su di loro,
o Signore, lo Spirito Santo. Il dono della sua grazia septiforme possa dare loro la
forza di adempiere fedelmente al loro ministero”'6. Pit oltre diverra qui evidente
che 1’inserimento nel’ufficio non ¢ tanto 1’autorizzazione a esercitare un potere,
bensi una accadere nello Spirito Santo che viene comunicato nell’ordinazione
mediante 1’azione defla Chiesa. L’ordinante & qui il vescovo che tuttavia presume
il consenso della comunitd. A guest’ultimo aspetto fa quanto meno riferimento,

- all’inizio dell’azione consacratoria, ’ammonimento rivolto ai presenti di esporre
eventuali obiezioni.

¢) Pontificale Romanum 1968/1990

Per Ia teologia degli uffici successiva al Concitio Vaticano II era, com’e noto, non
soltanto significativo il fatto che il carattere sacramentale dell’episcopato fosse
stato chiarito, ma anche che, in base a Lumen Gentium 29, il diaconato fosse
restituito come “proprio ¢ permanente grado della gerarchia” (LG 29) e in tal
modo nella Chiesa latina ritornassero a esserci diaconi non soltanto per un breve
periodo di formazione e di passaggio. Bisogna tanto piu aspettarsi che le rinnovate
liturgie dell’ordinazione richiamino Dattenzione sul rapporto tra i gradi
dell’ordine e sul loro profilo specifico. Poiché il libro liturgico per le
consacrazioni fu, nel 1968, il primo ordine rinnovato dopo il Concilio, non pud
sorprendere!” il fatto che presto, vale a dire nel 1973, si fecero alcune
considerazioni in merito alla possibilitd di migliorare 1l libro sulla base delle
esperienze nel frattempo accumulatesi. Cid nonostante soltanto nel 1990 apparve
la Editio typica altera’® che contiene anche il rito romano, ad oggi I'ultimo, per la

liturgia dell’ordinazione dei diaconi®?.

15 Vedi Prus X1, Costituzione Apostolica Sacramentum ordinis. 30.11.1947, qui cit. in
BRAGA — BUGNINI, p. 2076-2081; sulla forma del Sacramento e sulla formula necessaria
alla validita vedi ibidem, p. 2080.

16 1] testo latino corrisponde, salve determinate variazioni, anche alla versione contenuta
nel nuovo rito postconciliare. Si cita percid il testo tedesco conformemente a Die Weihe
des Bischofs, der Priester und der Diakone. Pontifikale I Handausgabe mit
pastoralliturgischen Hinweisen, cur. Liturgische Institute Salzburg — Trier — Ziirich,
Freiburg — Basel — Wien 1994, p. 147, '

7 Vedi De ordinatione diaconi, presbyteri et episcopi, Editio typica, Liberia Editrice
' Vaticana, 1968. .

18 Vedi De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, Editio typica altera, Typis
Polyglottis Vaticanis 1990; a tal riguardo BRUNO KLEINHEYER, Ordinationsfeiern. Zur
zweiten Auflage des Pontifikale-Faszikels ,,De Ordine Episcopi, presbyterorum et
diaconorum®, in LI 41 (1991) pp. 88-118; sull’edizione in lingua tedesca REINER
KACZYNSKI, Ein neues Poniifikale fiir die katholischen Bistimer des deutschen
Sprachgebietes, in LY 43 (1993) pp. 223-263, qui soprattutto 239-249.

19 Vedi a tal proposito JERZY STEFANSKI, Die romischen Ordinationsriten von 1968 und
1990. Eine geschichtlich-liturgische Studie, i Manifestatio FEcclesiae. Studien zu
Pontifikale und bischiflicher Liturgie, cur. Winfried Haunerland etc. (StPali 17),
Regensburg 2004, pp. 129-159. .



La riforma liturgica incoraggiata dal Concilio ebbe dunque anche conseguenze per
la liturgia .dell’ordinazione. E’ in cio visibile fo sforzo di semplificare la struttura
della celebrazione e di renderla pit chiara e comprensibile. “Cio che era superato,
dovette essere messo da parte, cid che era cresciuto in maniera incontrollata,
messo in ordine”®. Si prese cosi sul serio ¢id che auspica SC 34:

“I it splendano per nobile semplicita; siano chiari nella loro brevita e senza
mutili ripetizioni; siano adattati alla capacitda di comprensione dei fedeli né
abbiano bisogno generahmente, di molte spiegazioni”,

Per questo si procedette da un canto a cancellazioni e, dall’altro, anche a .

integrazioni nel rito e in singoli testi.

Fino al Concilioc Vaticano II un’interrogazione dei candidati all’ordinazione
diaconale non era prevista nel Pontificale Romanum. Se si riflette sul fatto che,
nel caso del diaconato, raramente si parlava di consecratio, bensi per lo piu di
benedictio e di ordinatio, non passa inosservato il fatto che il vescovo domanda
espressamente se 1 candidati vogliono farsi consacrare (consecrari). 1l servizio del
diacono & pertanto orientato in auditorium Ordinis sacerdotalis, espressione che
nel pontificale tedesco ¢ tradotta opportunamente e in maniera trasparente con “in
ausilio del vescovo e del sacerdote”. E’anche chiaro che 1 candidati al diaconato
vengono ordinati per il ministero dell’annuncio con la parola e con "azione. If
particolare obbligo di conformarsi a Cristo si lega, nell’ambito dell’esame che
precede la consacrazione, direttamente al fatto che ai diaconi ¢ affidato il Corpo e
il Sangue di Cristo e che essi, all’altare, avranno tra le mani (tractabitis) i1 Corpo
e il Sangue di Cristo. Il loro servizio liturgico all’altare € ai doni eucaristici &
messo cosi in tutta evidenza.

Conformemente all’edizione del 1990 viene eventualmente posta la domanda sul
celibato e, sempre, la domanda sull*ufficio divino. 1l voto di obbedienza, che nei
tempi antichi era previsto per un momento successivo all’ordinazione
presbiteriale, appartiene, com’¢ giusto, gia alle condizioni dell’ordinazione dei
diaconi e potrebbe persino essere eliminato dall’ordinazione presbiteriale in
quanto ripetizione. Del resto dal 1990 anche i religiosi ordinari devono promettere
obbedienza al vescovo.

Se si prescinde dal fatto che 1l diacono deve annunciare il Vangelo anche tramite
la propria azione, nelle domande del Pontificale Romanum non trova espressione
un particolare rapporto con la caritas vissuta. Tuttavia, nel caso della
consacrazione del vescovo, la Editio typica romana prevede una domanda
concernente il servizio ai poverl e ai senzapatria. Costituisce una particolarita il
fatto che il pontificale di lingua tedesca domandi, anche in occasione
dell’ordinazione del diacono, della disponibilita ad “assistere i poveri e ghi infermi

2 BRUNO KLEINHEYER, Weiheliturgie in neuer Gestalt. Zu Reform der Ordines maiores,
in LI 18 (1968) pp. 210-229, qui 223.




e a venire in soccorso dei senzapatria e dei bisognosi”. Poiché tuttavia questa
domanda ¢ posta non soltanto durante 1’ordinazione del diacono, ma anche m
occasione dell’ordinazione del presbitero, essa non ¢ tale da esprimere una
particolare caratteristica del diaconato.

Poiché gli ordini minori furono riformati nel 1972 e, da allora, I’obbligo del
celibato inizia solo con ’ordinazione diaconale, anche la promessa di celibato
poté essere introdotta nelle domande anteposte alla consacrazione del diacono
soltanto con il nuovo ordinamento del 1990. Cio nondimeno questa domanda ¢
prevista soltanto per i candidati non sposati € non contiene alcuna dichiarazione
sull’essenza del diaconato. Anche se naturalmente esiste una castitd matrimoniale,
sono stati cosi cancellati i numerosi riferimenti a una vita casta. Se fino ad allora
nella preghiera consacratoria si era chiesto che, attraverso I’esempio della loro
castith (suae castitatis exemplo), 1 diaconi potessero muovere il popolo cristiano a
imitarli, ora si afferma genericamente che il popolo deve essere portato alla
sequela mediante 1’esempio della loro vita (suae conversationis exemplo). Non ¢
dunque pitl reperibile alcuna indicazione del fatto che sullo sfondo possano
esserci rappresentazioni della castita cultuale. La stessa domanda sul celibato non
parla della castitas, ma vede nella condizione di chi non ¢ sposato un segno
escatologico (propter Regnum caelorum) e una forma di vita al servizio di Dio e
dell’uomo.

La conseguenza pili evidente e assolutamente necessaria della consacrazione di
womini destinati a rimanere diaconi doveva emergere nell’ultima parte della
preghiera consacratoria. Infatti gia nella sua vecchia versione in Ve 951 era
evidente che il diaconato era soltanto una grado di passaggio e che nel cuore
dell’ordinazione diaconale gia si pensava alla successiva ordinazione sacerdotale.
L’immagine dell’ascesa, sperata e voluta da Dio, al sommo grado dell’ordine non
pud avere consistenza, se la Chiesa ¢ convinta di poter avere bisogno e vuoie
disporre, anche durevolmente, di diaconi al suo servizio. Si dice ora:

“Conducili [i candidati al diaconato] sulla terra fungo la via del tuo Figlio che non
& venuto per essere servito ma per servire, affinché un giorno possano avere parte

della sua gloria in Cielo™.,

Anche per quanto riguarda la comprensione del diaconato, la nuova formulazione
potrebbe essere un’innovazione riuscita, giacché qui ¢ fatto emergere con
chiarezza il radicamento cristologico dell’ufficio in generale e, in maniera del
tutto particolare, del diaconato. Le citazioni da Mt 20, 28 e da Mc 10, 45 mettono
in evidenza il soggetto al quale i diaconi devono volgersi: Cristo che vuole essere
presente per gli uomini e — come si afferma nei passi della Scrittura — ha offerto la
propria vita in riscatto per molti. La nuova conclusione esige dunque che 1 diaconi
nella Chiesa rappresentino attraverso il proprio ufficio e rendano sperimentabile la
presenza di Cristo per I'uomo. Se cio ¢ vero allora i diaconi non operano in

2 Die Weike des Bischofs, der Priester und der Diakone, p. 147.



persona Christi capitis ecclesiae, bensi — il che non ¢ meno importante — in
persona Christi ministri,

1t compito derivato dall’ufficio e il modo di condurre la vita personale rimangono
pertanto strettamente connessi. Cid diviene del tutto chiaro nelle parole che sono
pronunciate con la consegna del Vangelo. Se 'ordo post-tridentino parlava del
potere di dare pubblica lettura del Vangelo, il nuovo rito evita consapevolmente di
dare ’impressione che con la consegna del libro abbia luogo una trasmissione
(sacramentale) di un potere. Non il potere deve essere oggetto della trasmissione,
ma lo stesso Vangelo di Cristo (accipe Evangelium Christi). Ai diaconi non &
dunque consegnato il Vangelo soltanto ai fini della predicazione insita
nell’ufficio, ma anche come sollecitazione personale: essi devono credere ¢id che
leggono, quindi insegnare cio che essi credono e finalmente anche fare (imiteris)
cid che insegnano. La vocazione del diacono rimane percid una vocazione
integrale nella quale il testimone ¢ tenuto dalla sua stessa testimonianza.

Nella preghiera, con cui, nell’'ordo post-tridentino, si concludeva I’azione
consacratoria, ¢’era un richiamo ai sette uomini di cui At 6. Questa preghiera non
¢ stata recepita dall’ultima riforma liturgica; al suo posto nella preghiera
consacratoria dell’ordinazione diaconale la tipologia biblica dei leviti & riferita
espressamente anche ai sette nomini probi che gli Apostoli incaricarono del
servizio delle tavole. Non v’¢ infatti dubbio che 1 seite uomini non possono essere
semplicemente assimilati ai diaconi dei tempi successivi. Cid nonostante gia negli
Atti degli Apostoli risulta evidente che ufficio e i compiti effettivi inerenti
all’ufficio non sono semplicemente il medesimo. Secondo At 6, 2 s. i sette uomini
furono scelti per il servizio delle tavole, ma, secondo At 7, Stefano non subisce Ia
lapidazione per avere ben organizzato la caritas, ma a causa della sua eroica
predicazione. Inoltre, secondo At 8, Filippe si dimostra un missionario
magniloquente che ha battezzato almeno 1’etiope. T sette uomini di At 6 non
furono comunque diaconi che si limitavano alla cura dei bisognosi. Gli esegeti
suppongono piuttosto che essi fossero di fatto le guide defla componente
ellenistica della comunitd originaria di Gerusalemme. Non importa se si avesse o
no presente tutto c10 al momento dell’integrazione: in ogni caso I’indicazione dei
sette womim in Ap 6 non ¢ convincente come argomento a favore di un
orientamento meramente caritativo del diaconato?2.

Molto di cid che qui si ¢ esposto & anche contenuto nel sermone esemplare che &
stato inserito nel rito di ordinazione e che tuttavia — diversamente dal sermone per
la consacrazione contenuto nel pontificale post-tridentino — non appartiene al rito
obbligatorio della Chiesa. Tale ¢ il motivo per cui si rinuncia qui a riportare
dettagliatamente il profilo specifico del diaconato contenuto in questo sermone
esemplare.

# Vedi a tale proposito anche HELMUT HOPING, Der dreifache Tischdienst des Diakons
und die Einheit des Ordosakraments. Theologische Beobachiungen zur Liturgie der
Diakonenweihe, in Manifestatio Ecclesiae, op. cit., pp. 189-204, qui 195.




3. L’ufficio del diacono nella testimonianza di altre celebrazioni litargiche

Cid che il diacono & e deve essere, risulta non soltanto dalla cerimonia della sua
ordinazione, ma anche dall’esercizio del suo ufficio. Poiché si tratta qui della
testimonianza della liturgia romana ¢ necessario ora indagare almeno brevemente
il modo in cui 1’ufficio del diacono trova espressione nella liturgia romana.

a) Assistenza durante la Messa e in altre cerimonie

Poiché il Concilio Vaticano II sostiene con convinzione che la Chiesa & visibile
soprattutto nella liturgia del vescovo, la celebrazione dell’eucaristia da parte del
vescovo € persino considerata manifestatio ecclesiae™. Anche se la celebrazione
dell’eucaristia non costituisce la regola, si pud tuttavia ricavarne un’idea
fondamentale che naturalmente deve essere completata sotto molti aspetti.

Non & dunque secondario cid che il cerimoniale dei vescovi dice dei diaconi
all’interno della liturgia episcopale. Dopo avere riferito della partecipazione ¢
della concelebrazione dej presbiteri, si afferma che i diaconi occupano il primo
posto tra coloro che prestano servizio liturgico®*. Bssi sono d’ausilio “al vescovo e
ai suoi sacerdoti nel servizio della parola, dell’altare e della caritd. In quanto
ministri dell’altare annunciano il Vangelo, assistono alla celebrazione del
sacrificio e distribuiscono il Corpo ¢ il Sangue del Signore™. Ai compiti del
diacono nella liturgia — qui episcopale — appartengono I"annuncio del Vangelo, la
declamazione delle intenzioni al momento della preghiera dei fedeli, ’assistenza
del vescovo all’altare, ossia al libro e al calice. Egli deve inoltre “guidare
lassemblea mediante idonee indicazioni”?® e in particolare ‘“favorire
opportunamente la partecipazione attiva dell’assemblea’™’. Quando ve ne sia la
necessitd, il diacono assume sussidiariamente i compiti di altri addetti al servizio

eucaristico.

L’intero ductus rende evidente che il diacono ha un compito ausiliare. Eghi ¢
dunque a servizio di altri con-celebranti — innanzitutto a servizio del vescovo
celebrante, quindi anche della comunita che egli deve guidare e incoraggiare nella
partecipazione attiva. L'ufficio del diacono esiste nella misura in cui non ¢ insée
per sé, sebbene orientato alla Chiesa e ai suoi differenti membri.

Questo duplice orientarsi del diacono, al vescovo e alla comunita, informa anche
la vita quotidiana della comunitd quando la Messa ¢ celebrata da un sacerdote
assistito da un diacono. Questa modo di rivolgersi al celebrante € al popolo non
rignarda tuttavia soltanto la celebrazione della Messa, ma anche ogm liturgia
celebrata dal vescovo o dal presbitero, I diacono ¢ colui che assiste € aiuta gli

2 Vedi SC 41.

» Vedi Zeremoniale fiir die Bischife in den katholischen Bistiimern des deutschen
Sprachgebietes, Solothurn etc., 1998, Nr. 23,

5 Zerimoniale, Nr. 24,

% Zerimoniale, Nr. 25.

¥ zerimoniale, Nr. 26.
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altri a celebrare in mantera corretta e feconda la liturgia. L’ annuncio del Vangelo,
la guida della preghiera della comunita e il servizio al calice sembrano essere gui
gli elementi propri del servizio diaconale,

b) La direzione della liturgia

La liturgia celebrata dal vescovo pud essere in qualche modo vista come
immagine ideale nella quale traspare in maniera particolare 1’essenza della Chiesa.
Sotto alcuni aspetti si pud vedere in cid un sogno nostalgico, poiché qui ¢é
applicata una prassi della Chiesa antica, composta da chiese cittadine, alle grandi
diocesi modeme nelle guali il govemo episcopale della Chiesa e della liturgia ¢
certamente affermato sul piano teologico e strutturale, ma poco osservato nella
vita di tuttl i glomi. La Chiesa si manifesta quotidianamente nella concretezza
delle sue parrocchie e delle sue comunita liturgiche che stanno sotto la guida del
parroco ¢ dei suoi fratelli nel sacerdozio. Tuitavia anche questa manifestazione
presbiterale della Chiesa non & priva di concorrenza. Gruppi ecclesiali e
celebrazioni liturgiche stanno anche sotto la guida di altri soggetti. Nella liturgia
romana sono attribuiti al diacono funzioni di direzione che in altre tradizioni non
sono consuete o possibilt. Benché il compito originario dei vescovi e dei sacerdoti
sia quello di essere a capo della cerimonia liturgica, il Concilio Vaticano 1T ha
attribuito, seppur in maniera generica, compiti di direzione liturgica al diacono:

“E’ ufficio del Diacono, conforme gli sard stato assegnato dalla competente
autorita, amministrare solennemente il battesimo, conservare e distribuire
I’BEucaristia, in nome della Chiesa assistere e benedire il matrimonio, portare il
viatico ai moribondi, leggere la sacra Scriftura ai fedeli, istruire ed esortare il
popolo, presiedere al culto e alla preghiera dei fedeli, amministrare 1 sacramentali,
dirigere il rito funebre” (LG 29).

Almeno nel rito romano non costituisce dunque un’eccezione il fatto che il
diacono diriga la liturgia della Parola, com’era gia stato proposto in SC 35,4, e la
celebrazione della comunione nella comunita e presso 1 singoli infermi. Essi
dirigono singole ore dell’ufficio divino e atti di devozione, dirigono la

celebrazione del battesimo, del matrimonio e del funerale. Per lo meno la prassi

induce a vedere nel diacono un ufficio di direzione liturgica.

Ci siamo cosi gia approssimati alle aporie ¢ alle questioni che si pongono nel
considerare 1*ufficio del diacono nelle testimonianze della liturgia romana.

¢) L ufficio del diacono —un ufficio di direzione?

Per ragiont atfinenti alla teologia sacramentale il diacono non pud celebrare la
Messa e 1 sacramenti della cresima, della riconciliazione, dell’unzione degli
infermi e dell’ordine. L’edizione tedesca dell’Ordo celebrandi matrimonium
richiama espressamente 1’attenzione sul fatto che in base alla comprensione dei
sacramenti propria dei riti orientali il diacono non pud dirigere la celebrazione del
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matrimonio di un cattolico di rito orientale o di un cristiano appartenente a una
chiesa ortodossa o a una chiesa orientale antica®®. Non diversamente tutte queste
limitazioni valgono tuttavia per i laici ai quali il vescovo ha conferito, almeno nel
singolo caso e in diversa misura, le medesime funzioni liturgiche di direzione.

Ci si chiede cosi se la direzione di celebrazioni liturgiche appartenga realmente
all’essenza del diacono, che dovrebbe percid conformare il suo ufficio all’interno
del rito romano, oppure se non si tratti piuttosto soltanto di un compito che egli —
non diversamente da un laico — deve esercitare sussidiariamente qualora non sia
disponibile un sacerdote. L’ufficio del diacono ¢ dunque, stando alle
testimonianze della liturgia romana, realmente un ufficio cui compete la direzione
della liturgia?

1.G 29 ricorda che “nel ministero della liturgia, della predicazione € della carita” i
diaconi “servono il popolo di Dio, in comunione col Vescovo e 1 suoi sacerdoti”.
Tuttavia dall’enumerazione che fa seguito a questa affermazione si deduce che cio
non richiede un’azione concreta complessiva in ogni singola celebrazione. Si
tratta allora di un’eccezione dovuta alla necessita o di alcunché che appartiene
autenficamente ai compiti del diacono? Anche le testimonianze della liturgia
romana, e tra queste la liturgia dell’ordinazione, non sono su questo punto
univoche.

4. I ufficio del diacono e la liturgia romana — un riassunto

Che tipo di riassunto deve essere ora svolto in considerazione delle testimonianze
della liturgia romana? Dalla tradizione romana dell’ordinazione dei diaconi risulta
che I'ufficio del diacono & un ufficio che, analogamente agli uffici del vescovo e
del presbitero, & trasmesso con una benedizione o una consacrazione mediante
’imposizione della mano ¢ la preghiera e pertanto nel linguaggio della teologia
sviluppata del 1l millennio deve essere contrassegnato come un sacramento. Esso
non deve essere in alcun modo ridotto al servizio delle tavole o ai compiti
caritativi della Chiesa, bensi non cessa di essere comprese come un ministero
liturgico, piti precisamente un servizio all’altare e ai doni eucaristici, nonché un
ministero della predicazione. Non si tratta perd qui di un esercizio isolato e
professionale di determinate funzioni, ma di un ministero che ¢ strettamente
legato alla vita del diacono. La vocazione a una vita santa nella sequela di Cristo
riguarda certamente ogni cristiano. Cié nondimeno doveite evidentemente
apparire alla Chiesa necessario alla propria edificazione che accanto al vescovo ¢
& suoi presbiteri ci fossero anche diaconi che, in forma istituzionale, esprimessero
e garantissero la vocazione della Chiesa al servizio agli uomini nella liturgia,
nell’annuncio e nella carifas.

8 Vedi Die Feier der Trauung in den katholischen Bistlimern des deutschen
Sprachgebietes. Seconda edizione, Ziirich etc. 1992, pp. 28 s. (Pastorale Einfiihrung Nr.

30).
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Dalle testimonianze liturgiche non deriva certamente che l’aspetto caritativo
costituisca il profilo specifico del diacono. Se si tiene presente la liturgia e At 6-8
si affaccia addiritiura I’ipotesi che, gia dall’epoca biblica, il profilo caritativo
possa essere stato una costruzione idealistica, quando non ideologica, non
corrispondente alla realtd della Chiesa. Rimane comunque aperta, in questo ordine
di cose, la questione se 'ufficio del diacono sia stato concepito, almeno nella
tradizione romana pill antica, come un originario ufficio liturgico di direzione o se
ai diaconi convengono compiti di direzione soltanto in via sussidiaria.

Lo sviluppo liturgico e i diversi compiti, che 1 diaconi hanno assunto nel corso del
tempo, fanno supporre che il profilo specifico del diaconato non debba essere
semplicemente ricavato dalla storia, ma anche incessantemente modellato dalla
Chiesa. In quanto a cid non sono sufficienti ulteriori ricerche o formulazione
teoriche in ambito teologico, ma & piuttosto vero cio che vent’anmi fa affermo
Gisbert Greshake: “E’ urgente che l'intera Chiesa assuma una decisione sulla
forma essenziale del diaconato in quanto sacramento™.

B¢
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Convegno internazionale
IL PROFILO SPECIFICO DEL DIACONATO
Facolta di Teologia di Lugano

IL MINISTERO DEL DIACONO
SECONDO LE TESTIMONIANZE DELLA LITURGIA BIZANTINA

Marcello Pavone

I presente intervento si colloca all'imterno di un percorso di
approfondimento che, attraverso piu voci, si propone di delineare il profilo
specifico del diaconato a partire dalle varie prospettive che si intersecano con tale
ministero. Storia, teologia, prassi ed esperienze pastorali, pertanto, sono
chiamate a dialogare insieme ed a confrontarsi al fine di ampliare il panorama
su un argomento che di fatto, a tutt'oggi, non ha i contorni ben delineati e,
conseguentemente, si presta a molteplici e spesso anche contraddittorie
interpretazioni. La peculiarita del nostro contributo sta nel ricercare i dati sul
ministero diaconale in modo preminente a partire dallo studio delle fonti
eucologiche della tradizione liturgica bizantina. 5i tratta di un tipo di studio
(quello sulle fonti) che sino ad ora non ha goduto di ottima stima, ma che noi
riteniamo di grande utilita per allargare gli orizzonti circa la comprensione del
ministero diaconale.

1. LA PREMESSE METODOLOGICHE

Prima di addentrarci nello specifico di questa breve trattazione, occorre
fare due premesse di ordine metodologico che reputiamo indispensabili al fine
di collocare "argomento in questione nella giusta luce, ovvero la forza probante
da attribuirsi alle fonti liturgiche ed il rapporto Liturgia-Tradizione.

1.1. L’approccio all’eucologia

Achille Maria Triacca afferma che «la Liturgia ¢ la migliore cattedra
d'insegnamento per apprendere a sentire cum Ecclesia, per assumere il sensus
Christi, per cogliere ed approfondire la mens Christi et Ecclesige»!. La legge della
fede, infatti, viene ratificata dalla legge della preghiera, ma accade anche il
contrario, e cioé che la legge della preghiera, la quale ha la forza proveniente
dal fatto di essere espressione della vita della Chiesa, crea a sua volta la legge

T A, M. TRIACCA, «Presbyter: Spiritus Sancti Vas». «Modelli» di presbitero testimoniati dall’eucologia
(Approccio metodologico alla «lex orandi» in vista della «lex vivendi»), in S. FELICI (ed.), La formazione
al sacerdozio ministeriale nella catechesi e nella testimonianza di wita dei Padri. Convegno di studio e
aggiornamento Facolth d4i Lettere cristione ¢ classiche (Pontificium Institutum Altioris Lafinitatis),
Roma 15-17 marzo 1990, "Biblicteca di Scienze Religiose” 98, LAS, Roma 1992, 193.




della fede. Il principio, allora, non si ferma al noto assioma lex credendi-lex
orandi? e viceversa, ma sfocia nella trilogia lex credendi-lex orandi-lex vivendi. La
Liturgia (mistero-celebrazione-vita), pertanto, non e una semplice fonte tra le
altre a cui attingere per argomentare o provare qualcosa. Essendo essa fede
celebrata e celebrata perché creduta, alla fonte liturgica non si puo attribuire
una forma di tipo statico, bensi di tipo dinamico, perché, appunto, di tipo
vitale-ecclesiale. In altre parole, non & possibile procedere come se la Liturgia
servisse solo per comprendere la teologia (= Liturgia come locus theologicus); al
contrario, se la stessa teologia non diventa un’ancilla liturgine, corre il rischio di
falsare il suo pitt genuino senso e la sua primigenia finalita, quella, cioe, di
servire a comprendere il Mysterium, in vista di una vita che sia culto spirituale
(= Teologia come locus liturgicus). La teologia liturgica, allora, oltre ad essere
Liturgia come locus theologicus, sara anche teologia dell’eucologia e, quindi,
teologia concreta, pregata, celebrata e vissuta’.

1l presente lavoro si colloca nel solco di questo pensiero e si propone di
enucleare le linee teologico-liturgiche del Diaconato e, di conseguenza, cogliere
il costitutivo del Diacono, quale emerge dalle testimonianze della Liturgia
bizantina. Nello specifico prenderemo in esame principalmente la preghiera
della Xeiporovia della Liturgia bizantino-greca®. '

La questione metodologica relativa al nostro studio potrebbe, pertanto,
essere sintetizzata con la seguente domanda: perché ricercare proprio
nell’eucologia il costitutivo del Diacono e le relative implicanze teologico-
liturgiche? L'intenzione di indagare sul deposito eucologico, sulla lex orandi, per
porre in risalto un modello di Diacono, ¢ motivata dal fatto che questi deve
vivere di quanto profluisce dal sacramento dell’Ordine. 11 Diacono, infatti, come
il Vescovo e il Presbitero, «nell’Ordinazione celebra quanto deve diventare sua
vita, ¢ non deve vivere in maniera predominante se non quanto gli proviene
dalla fonte della sua ministerialita che & il sacramento dell’Ordine».

1.2. Il rapporto Liturgia-Tradizione

Chiarita ~ seppur sommariamente - l'importanza da attribuirsi ailo
studio delle fonti liturgiche, occorre anche aggiungere che non & affatto
velleitario interrogare fonti provenienti da diverse tradizioni liturgiche. La
storia della Liturgia ci attesta il diversificarsi dell’unica tradizione liturgica, la

2 Cfr. PROSPERO D' AQUITANIA, Praeteritorum Sedis Apostolicae episcoporum auctoritates de gratia Dei
et libero voluntatis arbitric VI, in PL 51, 209,

5 A, M. TRIaCCA, Per una Teologia Liturgica del Sacramento dell’Ordine, in Occidente. Linee
metodologiche, in G. FARNEDI - P. ROUILLARD (edd.), Il ministero ordinato nel dialogo ecumenico.
Riflessioni di teologi cattolici sul documento di Lima 1982. Atii del VI Convegno di Teologin
Sacramentaria 22-24 novembre 1984. Scritti in onove di Gerardo |. Békés, "Studia Anselmiana” 92,
“Qacramentum” 9, Benedictina Editrice, Roma 1985, 85-101.

+ Cfr. Edyoidyiov 1o uéya tis xare: Avatoldds dpboddéov xafolixiis Exxinciag mepiéyoy tdg tdy
éxrd Muornpiov dxoloviag, S. ZERVOS (ed.),Venezia 18622 (Adfiven 1992}, 160-162. [Yora in poi
Euc.

5 A. M. TRIACCA, «Presbyter: Spiritus Sancti Vas..., op. cit., 195.
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quale, & sostanzialmente la celebrazione del depositum fidei, in molteplici
tradizioni liturgiche, ossia in molteplici espressioni concrete dell’'unica fede.
Infatti, sia in forza di un necessario adeguamento alle diverse culture, sia delle
differenti forme e formule, al fine di conservare il pitt possibile invariata la
vitalita della tradizione liturgica, nacquero progressivamente le fradizioni
liturgiche. Cosi, dall'unita primordiale, costituita dall'unico ceppo cultuale
giudaico-cristiano, rifacendosi alle grandi sedi patriarcali antiche, nonché sotto
la spinta del costante approfondimento del depositum fidei, si giunge alla
pluralita espressivo-liturgica. Naturalmente si tratta di una pluralita sempre
tesa ad interpretare e sviluppare 'universalita della tradizione liturgica®.

Conseguentemente, interrogare la fonte eucologica, per di pit
espressione di una tradizione liturgica diversa dalla propria, si configura come
un percorso di approfondimento interessante ed arricchente.

2. LA PREGHIERA DELLA XEIPOTONIA

A differenza della tendenza occidentale che, a partire da una certa epoca,
ha cercato di determinare in maniera esatta quale fosse la preghiera principale
dell'Ordinazione, ossia la cosiddetta forma sacramentale, il profondo
movimento dei rituali orientali si & volto all’abbondanza, cice alla
moltiplicazione delle epiclesi.

Allo stato attuale, che praticamente risale ad una tradizione scritta di
almeno tredici secoli, stando al pitt antico testo liturgico della Chiesa bizantino-
greca, ossia 1'Eucologio Barberini”, la preghiera per la consacrazione dei
Diaconi, cosi come per quella dei Presbiteri o dei Vescovi, consta di tre orazioni
distintef. La prima & la breve, ma densa e famosa formula dichiarativa H 8eic
xépig le altre due sono invece preghiere pitt Iunghe, sullo stile classico,
interdipendenti, ciascuna completa in sé e, pertanto, ciascuna con una parte
anamnetica, epicletica, di intercessione e dossologica.

6 Cfr. A. M. TRIACCA, Liturgia. III Liturgia e tradizione, in A. DI BERARDING (ed.}, Nuovo Dizionario
Patristico e di Antichita Cristiane, I edizione aggiornata e aumentata, II, Marietti, Genova-Milano
2007, 2861-2863; Per una Teologia Liturgica..., op. cit., 89. Per una monografia specifica cfr. M.
PAVONE, Liturgia e Tradizione. In margine al rapporto «lex oramdi» - «lex credendi», in Rivista
Liturgica 91 (2004), 295-305.

7 Cfr. 5. PARENTI - E. VELKOVSKA (edd.), L'Eucologio Barberini gr. 336, seconda edizione riveduta
con traduzione italiana, “Bibliotheca «Ephemerides Liturgice» «Subsidia»” 80, C.V.L. -
Edizioni Liturgiche, Roma 2000, 161, 4; 162, 10. Riguardo all’Eucologio Barberini quale fonte
liturgica piti antica per le Chiese bizantine si veda il contributo di R. F. TAFT - S. RONCHEY - E. F.
FORTING, L'Lucologio Barberini gv. 336. Il pitt antico festo liturgico delle cliese bizantine, in
Antornianum 71 (1996), 590-604.

8 Cfr. Euc, 160-162.




A noi non interessa in questa sede condurre una rigorosa analisi
letterario-stilistica®, ma individuare quei punti di luce che ci permettano di
descrivere il ministero del diaconato e coglierne, per quanto & possibile, lo
specifico. Nonostante ¢io, crediamo possa essere di aiuto riportare i testi che
saranno man mano oggetto del nostro interesse.

2.1. H beia ydpig
La formula H 6eic ydpic si trova in tutte le Ordinazioni maggiori

bizantino-greche sotto una forma assolutamente invariata. Solo it nome del
grado gerarchico che 'ordinando lascia e quello conferito risultano cambiati,
come & ovvio che sial?,

La formula si compone chiaramente di due parti: la proclamazione
dell’Ordinazione ad opera della grazia divina e la richiesta di preghiera per
'eletto.

‘H eela xdpic, N néviote ¢ GcOevi La divina grazia, che sempre cura le
Bepancbovon, kol & erAgimovia debolezze, e ricolma le deficienze,
Svamhnpotoo,  mpoyeipiteton  (zov elegge N, il piissimo Suddiacono, a
delve) TOV eDABECTHTOV YTOdLG- Diacono; preghiamo pertanto per

kovov, elc Awdxovov- edEdpedo obv
dmép adtod, v EABR &m0 abtov M
xG&pig Tob movoryiov [Ivedpotog.

lui, affinché giunga su di lui la
grazia del Santissimo Spirito!.

Al di la del problema teologico-liturgico circa il valore sacramentale di
questa formula che, comunque, possiamo ritenere superato'?, da uno sguardo
sommario appare evidente come la ydpig invocata rimandi alla sfera del divino.
Essa, infatti, in un primo momento @ specificata dall’aggettivo feier (divina), per

9 Per una trattazione di questo genere cfr. M. PAVONE, La preghiera di ordinazione del diacono nel
rito romano e nel rito bizantino-greco. Saggio sulla lex ovandi, “Monumenta Studia Instrumenta
Liturgica” 42, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2006; in particolare 63-97.

10 Tnoltre, questa preghiera si trova, seppure con delle varianti, in tutti 1 rifi orientali, come &
facilmente ravvisabile da un semplice sguardo dei relativi testi ecologici. Cfr. Euc, 160-162 (rito
bizantino-greco); H. DENZINGER (ed.), Ritus Orientalium, Coptorum, Syrorum et Armenorum, in
administrandis sacramentis, 11, Wiirzburg 1864, 8 (rito copto); 68-69 (rito antiocheno); 132-137 (rito
maronita); 232-233 (rito siro-orientale); 287-289 (rito armeno). Botte ha anche mostrato che if
testo contenuto nell’ Evyoldyiov bizantino-greco era quello pilt antico [cfr. B. BOTTE, La formule
d'Ordination “La grace divine” dans les rites orientaux, in L'Orient Syrien 2 (1957), 285-296], e che la
formula era commentata da Dionigi Pseundo-Areopagita (cfr. DIONIGI AREOPAGITA, De
Leclesiastica Hierarchia V, 5, in G, HEIL - A. M. RITTER (edd.), Corpus Dionysiacum. I Pseudo-
Dionysius Areopagita. De coelesti hierarchia, De ecclesiastica hievarchia, De mystica theologia, Epistulae,
“Patristische Texte und Studien” 36, 111-112), nonché gia conosciuta nel IV secolo da Giovanni
Crisostomo (GIOVANNI CRISOSTOMO, De Sacerdotio IV, 1, in SCh 272, 234) e da Gregorio di
Nazianzo (GREGORIO NAZIANZENO, Oratio XVIIL, 35, in PG 35, 1032).

11 La traduzione italiana a lato del testo greco ¢ la nostra.

12 Per una sintesi della problematica relativa alla questione cfr. M. PAVONE, La preghiera di
ordinazicne del diacono nel vito romano e nel vito bizanting-greco. .., op. cif.,, 22-25; 64-71. '
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poi esplicitarsi ulteriormente come ydpic 100 navayiov Hvetuartos (grazia del
Santissimo Spirito}). Questo, unitamente al fatto che, come richiamato
precedentemente, tale preghiera sia presente in tutte le Ordinazioni maggiori
della tradizione liturgica bizantina e non solo, anche se non ci dice nulla di
specifico sul ministero del Diacono, tuttavia ci dice che nella mens del
compilatore e, pertanto, della liturgia bizantina, il Diaconato sia considerato
chiaramente nella sua valenza sacramentale. Si tratta di un punto chiaro anche
per la teologia occidentale e, tuttavia, non e raro che esso sia a tutt’'oggi messo
da pit1 parti in discussione??. -

Un altro aspetto degno di rilievo per la teologia del ministero ordinato in
genere ¢ la descrizione che il nostro testo fa dell’azione della zdpic. 1
compilatore della preghiera, ricorrendo alla voce verbale fepanedw, afferente al
campo semantico tipicamente medico, mostra come l'azione della grazia sia
volta a completare quella situazione deficitaria, privativa tipica della
creaturalitd umana, caratterizzata dalla debolezza, dalla mancanza di stabilita.

Considerando questi aspetti, benché non possiamo ravvisare in H Geix
yopic quella che, secondo la sensibilita teologica occidentale, & la forma
sacramentale dell’Ordinazione, tuttavia questa preghiera riveste all'interno di
tutto I'andamento rituale una posizione ugualmente rilevante, in quanto
contiene in nuce tutti gli elementi che saranno mostrati e sviluppati in luce dalle
due orazioni che seguono. '

2.2. Preghiera I

Come gia osservato precedentemente, questa preghiera che ci
accingiamo ad analizzare sommariamente e la successiva, risultano essere
complete in sé. Inoltre esse affrontano delle tematiche molto stmili tra loro,
anche se naturalmente con sfumature e accentuazioni diverse. Per la qualcosa
prenderemo in considerazione solo quegli elementi che ci sembrano utili ai fini

13 Per una sintesi del dibattito sulla natura del Diaconato sino al Concilio Vaticano O cfr. P. C.
BELTRANDO, Diaconi per la Chiesa. Itineraric ecclesiologico del ripristino del ministero diaconale,
Istituto di propaganda libraria, Milano 1977. Per la questione relativa alla sacramentalita dopo il
Concilio Vaticano II cfr, P. SORCI, II Diaconato: crdine o ministero?, in Rivistq Liturgica 83 (1996),
583-599. Uno dei punti pitt salienti della risoluzione del problema & cosi espressa da Sorci: «La

lex orandi delle Chiese che hanno conservato il diaconato attesta che I'ordinazione diaconale )

significa e opera nel soggetto che la riceve una configurazione a Cristo servo. Come amano
sottolineare 1 riti orfentali con la formula di elezione in forma passiva e con la dichiarazione che
I'ordinazione non & opera dell'imposizione delle mani del vescovo, ma della misericordia di Dio
che attraverso di lui agisce, non si tratta del conferimento di un incarico funzionale e
temporaneo, come nell'istifuzione dei ministeri, ma di una vera assimilazione compiuta dallo
Spirito Santo implorato dalla Chiesa per bocca del vescovo, che lega il diacono in maniera
singolare a Cristo e o distingue da tutti gli altri membri del popelo cristianos, 596-597, Sulla
stessa lunghezza d’'onda si muove J. LECUYER, La grazia dell'ordinazione digconale, in As. Vv, II
diaconato permanente, Edizioni Dehoniane, Napoli 1983, 91-97.

Per conoscere la riflessione ufficiale della Chiesa oggi cfr. COMMISSIONE TEOLOGICA
INTERNAZIONALE, Il diaconato: evoluzione e prospetfive, 30 settembre 2002, in EV 21, 687-721, nn.
1013-1057; 761-821, nn. 1100-1139. ' '




del nostro studio, ovvero quelli che ci possono aiutare a disegnare lo specifico
del ministero diaconale secondo la tradizione liturgica bizantina.

Kbpie 6 @edg fpdyv, O 1] Tpoyvdoet 10
o1 *m‘qfv oD °Avio’u GOV I}vgﬁum\og
yopmylay  Katomépmov  €ml Tobg
opLoLévoug Ynod Thg ofig dveliyvid-
OTOV JUVALE®MG, AELTOVPYOUS YEVE-
oo, kol EEvmmpeteicfon  tolg
&ypbviolg cov Muotnplolg ab1og,
Atornoto, kol tobtov, Ov ebddknoug
npoxeipLodfiva mop’ epot eig v g
Algkoviag  Asttovpyloy, €v maoq
oepvotnTl  drathipnoov, €xovio 1O
pvothplov the wiotewg &v kabapd
cvveldnoel. Adpnoal 8 obtd TNV
xé&piv, §| Edwpfiow Xtepdve 1@ Ipo-
TopdpTUpt cov, Ov kol EKGAECUG
npidtov elg TO Epyov Thig drokovieg
ooV kol kataéloaoov abToY, KUt T0
col  e0ApEcTOY, Olkovopufioon  TOV
ropd ThC ofig dyafdTnTog SedwpnLe -
vov a0T® Paldpdv ol yop KoAdg
Sroovnoovtes, Pabpov E0ToTg KO-
A0V mePLmooVVTOL Kol TEAEIOV G-
deltov 80UAOY oov. "O1L oo goTv 1
Boaocidela, kot 1 SUvopLs, kol N d6E,
10d Iotpog, kai tod Yiol, kol 7ol
"Ayiov Tvebpotog, vov, kol del, kol
£ic 100 aldvag Tdv cidvav. Apny.

Signore nostro Dio, che nella tua
prescienza invii abbondanza di
mezzi del tuo Santo Spirito su
quanti, segnati dalla tua insondabile
potenza, hai destinato a divenire
ministri e a servire con zelo i tuoi
Misteri non contaminati, tu stesso,
Signore custodisci in ogni dignita
costui, che per mezzo mio ti sei
degnato di promuovere al servizio
della Diaconia, cosi che conservi il
mistero della fede in una coscienza
pura; dona dunque a lui la grazia
che hai dato al tuc Protomartire
Stefano, che per primo hai chiamato
all’'opera del tuo servizio, e rendilo
degno di esercitare in modo a te
gradito il grado a lui donato dalla
tua bonta: coloro infatti che avranno
ben servito si acquisteranno un bel
grado; e rendi perfetto il tuo servo.
Perché tua & la maesta, la potenza e
Ja gloria, del Padre e del Figlio e del
Santo Spirito, ora e sempre e nei
secoli dei secoli, Amen.

Da una semplice lettura del testo riteniamo di dover focalizzare la nostra
attenzione su due passaggi.

Innanzitutto, questa prima preghiera, dopo aver fatto anamnesi della
prescienza (la mpdyveoig) di Dio che & all’origine dei doni dello Spirito Santo,
concentra la sua attenzione sull’ordinando come colui che & “destinato a
divenire ministro e a servire con zelo gli incontaminati Misteri di Dio”. E vero
che il nostro testo, come si evince da una approfondita analisi letteraria, sembra.
protendere verso un contesto soprannaturale (a motivo dell'impiego
dell’aggettivo dypdvroig) inerente ai Misteri ed alla loro stretta appartenenza
all’ambito del divino (oov); ma ¢ altrettanto vero che i Misteri, pur rimanendo
di Dio, sono per I'uomo e vengono celebrati nella, dalla e per la Chiesa. Viene
fuori, pertanto, I'immagine di una comunita cultuale santificata dai Misteri di
Dio, in primo luogo dall’Eucaristia, per il servizio dei quali & costituito il
Diacono. Il primo tratto che descrive lo specifico del ministero diaconale ¢,
dunque, quello del servizio liturgico, in modo eminente quello legato alla
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celebrazione della Eucaristial4. All'interno della Divina Liturgia, infatti, il nostro
ministro occupa un ruolo di significativa importanza, se non altro perché egli
mette in atto una grande quantitd di interventi. Dall’ Edyoidyroy, ed ancor pit
specificatamente dal Zeparikdld (o Aerrovpyixov), sappiamo che il Diacono
durante la Divina Liturgia assolve ai seguenti compiti: '
e assiste il presidente nel rito di presentazione e preparazione dei doni;
¢ incensa l'altare e la chiesa prima dell’inizio della celebrazione;
e propone le intenzioni delle tre litanie iniziali;
o partecipa al “Piccolo ingresso” portando il libro del Vangelo;
¢ incensa il libro del Vangelo durante il canto dell’ Alleluia;
s proclama il Vangelo dall’ambone;
¢ propone le intenzioni della supplica e delle litanie per i catecumeni e
dei fedeli;
¢ incensa l'altare all'inizio della Liturgia eucaristica;
» porta il dioxog con il pane durante la processione preanaforica di
trasferimento dei doni;
¢ scambia con il presidente il dialogo preanaforico;
e propone le intenzioni della litania preanaforica;
¢ invita a scambiarsi il bacio di pace;
e ventila i doni durante 'anafora;
e batte con [dorgpioxog sul Sioxog tacendolo  risuonare
all’introduzione del Sanctus;
e incensa i doni posti sull’altare dopo I'epiclesi, commemorando 1 vivi
ed i morti per i quali si celebra I"Eucarestia;
e commemora ad alta voce 1 vivi;
e propone le intenzioni della litania postanaforica;
e versa nel calice lo {Foy (acqua bollente) prima della comunione;
e riceve dal presidente il pane ed il calice in comunione;
e tiene il calice durante la comunione dei fedeli (fatta per intinzione
dal presidente);
e propone le intenzioni della litania di ringraziamento;
e consuma quanto & avanzato dei doni eucaristici.
Ci troviamo davanti ad una descrizione abbastanza dettagliata, atta a
mettere bene in evidenza che il ruolo svolto dal Diacono all'interno della

14 Questo tratto del ministero diaconale trova anche piena corrispondenza all'interno della
Preghiera di Ordinazione del Diacono del rito romano, allorquando viene detto: «Ora, o Padre,
ascolta la nostra preghiera: guarda con bonta questi tuoi figli, che noi consacriamo come diaconi
perché servano al tuo altare nella santa Chiesa». Ordinazione del Vescovo, dei Presbiteri e dei
Diaconi. Pontificale Romano riformato a norma dei decreti del Concilio Ecumenico Vaticano IT
promulgate da Papa Paolo VI riveduto da Gigvanni Paole II, [Conferenza Episcopale Italianal,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1992, 145,

15 Cfr, Teparixdy, Roma 1950, 96-151. Cfr. anche Euc, 47-74; S. SALAVILLE - G. NOWACK, Le réle du
diacre dans la liturgie orientale. Etude d'histoire et de liturgie, “ Archives de I'Orient Chrétien” 3,
Paris- A8fivor 1962, 45-85, '




celebrazione dell’Bucaristia non & di secondo ordine, ma potremmo dire,
naturalmente con i dovuti “distinguo”, di primaria importanza, almeno per
quanto concerne I'andamento rituale della Divina Liturgia bizantino-greca. In
particolare nella storia & emersa la figura del Diacono quale ministro del calice,
contenente appunto l'incontaminato sangue di Cristo, 1'Hucaristia, i purissimi
misteri. Cid & ulteriormente suffragato dal fatto che durante la Liturgia di
Ordinazione greco-bizantina al neo-Diacono veniva consegnato il calice e non il
libro dei Vangelilé. Inoltre, non va disattenzionato che a sottolineare il “servizio
della mensa” pit che quello della Parola & anche la posizione occupata dallo
stesso rito dell’Ordinazione diaconale, la quale viene appunto conferita
all'interno della Liturgia eucaristica e precisamente prima del “Padre Nostro”,
che in tutte le tradizioni liturgiche introduce i riti di comunione.

Un secondo punto di interesse & determinato dall’accostamento
dell’ordinando al protomartire Stefano. Ci troviamo all'interno della parte
epicletica della preghiera, ovvero nella parte piu caratterizzante della stessa, in
quanto la ydpic precedentemente evocata, adesso, nell’hic et nunc celebrativi, e
invocata sull’eletto perché ne operi 'interiore trasformazione. Viene, infatti,
espressamente chiesto che la grazia data al Protomartire Stefano, che per primo
& stato chiamato all’opera del servizio di Dio, adesso venga riversata
sull’ordinandol”. Al di la dell’appartenenza di Stefano al gruppo dei Sette, che
richiamerebbe in prima istanza la funzione della carita ed indirettamente anche
quella della Parola, in questo caso l'accento & posto sul fatto che lo stesso
Stefano & definito protomartire, ovvero primo testimone attraverso I'opera della
Siaxovicd8, In altri termini, il ministero diaconale & descritto come una
prototestimonianza di servizio. Il Diacono, cioe, diventa icona della gratuita
della grazia che si fa dono esplicitandosi in servizio concreto e visibile,
indipendentemente dalle forme contingenti che questo pu6 assumere. II

16 Cfr. S. PARENTI - E. VELXOVSKA (edd.), L'Eucologio Barberini gr. 336..., op. cit.,, 162,13. Va anche
aggiunto che il ministero della Parola & posteriore a quello della mensa e quindi & entrato
quando i 1iti erano gia stati organizzati; tanto che il rito bizantino-greco non ha avvertito la
necessita di introdurre una Traditio Evangeliorum. Oggi, 1 riti esplicativi confemplano di norma
la consegna dell dpdprov (la stola) e del pimidiov (il ventaglio o flabello), insieme al bacio di pace
che il neo-Diacono scambia con il Vescove e gh altri Diaconi presenti. Di fatto, perd, presso
alcune Chiese, specie quelle che gravitano in area romana, & possibile riscontrare la consegna
del libro dei Vangeli.

7 Cf troviamo di fronte a quello che sopra abbiamo chiamato rafforzamento anamnetico. 5i
tratta di un procedimento di innesto letterario atiraverso il quale 'orante, per conferire alla sua
domanda il massimo credito teologico di cui essa @ suscettibile, evoca un testo scritturistico di
una promessa o di un fatto, atto a fondarne la riattualizzazione. Tale procedimento nel nostro
caso non & costituito dall'inserzione letterale del luogo teologico scritturistico, ma da una sua
chiarissima allusione (cfr. At 6, 5), volta a suffragare la richiesta appena fatta della ydpig. A
proposito di questo procedimento letterario si veda Cfr. C. GIRAUDO, Eucaristia per la Cliesa.
Prospettive feologiche sull’eucarestia a partire dalla «lex orandi», ”Aloisiana” 22, Gregorian
University Press - Morcelliana, Roma - Brescia 1989, 293ss.

18 Cfr. M. PAVONE, La preghiera di ordinazione del diacono nel rito romano e nel rito bizantine-greco...,
op. cit., 155-159; 165-168.



Diacono in tal modo si configura come segno nella Chiesa e per la Chiesa teso a
ricordare e richiamare che ogni attivita o incarico, ma anche il semplice essere
Chiesa, & porsi in atteggiamento di serviziol.

Tuttavia, non si puod tacere che la figura di Stefano, cara non solo alla
tradizione liturgica bizantino-greca, ma generalmente a tutte quelle di area
orientale, apra il ministero diaconale verso le classiche prospettive della carita e,
soprattutto - nello specifico di Stefano -, anche deila Parola. Non
dimentichiamo, infatti, che Stefano & uno dei sette uomini di buona repuinzione
scelti dagli Apostoli per il servizio delle mense ed istituiti con una certa
solennita, cioe attraverso la preghiera e I'imposizione delle mani®. Inoltre,
questo personaggio risulta particolarmente importante dal fatto che negli Atti
degli Apostoli Luca vi dedichi due interi capitoli (6-7). Si tratta di una figura
carismatica?! che sa affrontare le controversie con gli ex compagni di fede,
mostrandosi decisamente persuasivo nelle argomentazioni: «non riuscivano a
resistere alla sapienza ispirata con cui egli parlava»?, anche se fu questa la
causa del suo martirio®. Egli, dunque, esercita chiarissimamente un ministero
della Parola.

In ogni caso, cid che ci sembra voglia sottolineare la preghiera di
Ordinazione bizantino-greca & il concetto di prototestimonianza di Stefano,
come a dire che il servizio della carita e quello della Parola, il Diacono i debba
portare avanti non solo da un punto di vista concreto, fattivo, ma anche e,
soprattutto, dal punto di vista esemplare-imitativo®. In altre parole, cio che

¥ In tale contesto ci sembra utile sottolineare che tale compito il Diacono lo svolga in primo
Iuogo nei riguardi degli altri membri della gerarchta, ovvero nei riguardi dei Vescovi e dei
Presbiteri, chiamati a svolgere la loro funzione ministeriale nel senso etimologico del termine.

0 Cfr. Af 6,1-6. Non € nostra intenzione, in questa sede, addentrarci nell'intricato ginepraio di
interpretazioni esegetiche che di tale testo sono state fatte e si continuano a fare (per una sintesi
dell’argomento cfr. G. FERRARC G., Le preghiere di Ordinazione al Diaconato, al Presbiterato,
all’Episcopato, Dehoniane, Napoli 1977, 50-53); a noi interessa 'interpretazione della Liturgia
che, quale esegesi viva della Sacra Scrittura, pone i brano in questione alla base del ministero
diaconale sia direttamente (nel caso del rito romano), sia indirettamente (nel caso del rito greco-
bizantino e dei riti orientali in genere attraverso la menzione di Stefano).

A Luca lo presenta come «uomo piene di fede e di Spirito Santo» (At 6, 5), «pieno di grazia e di
fortezza» (Af 6, 8).

2 At6,10.

2 La morte del primo martire evoca la missione diaconale del Signore Gestt sino a fare dono
della propria vita. Anzi, il suo stesso martirio si modella sulla passione di Cristo, infatti anche
Stefano raccomanda il suo spirito come il Maestro (Cfr. Lc 23,46; Af 7,59) e muore perdonando i
suoi accusatori (Cfr. Lc 23,34, At 7,60). La testimonianza del sangue costituisce dunque
Vespressione pit perfetta della Siaxovier (Cfr. Cfr. R. CABIE, Quand les “Sept” deviennent des
diacres, in Bulletin de Littérature Ecclesiastique 97 (1996) 219-226; B. MAGGIONI, Stefano, in C.
LEBONARDI - A. RICCARDI - G. ZARRI {edd.), Il grande libro dei Santi, I, Paoline, Cinisello Balsamo
1998, 1818-1820).

2 Lo stesso concetto non & estranee alla preghiera di Ordinazione dei Diaconi del rite romano.
Verso la fine, nella parte delle intercessione, si chiede che I'esempio della vita generosa e casta
degli ordinati sia un richiamo costante al Vangelo e susciti imitatori nel popolo santo di Dio;
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conta non & semplicemente il fare, quanto piuttosto il come si fa: il ministero
diaconale si configura, in tal modo, come monito visibile del primato (zpdzog)
da dare alla testimonianza, affinché il nostro vivere la fede sia credibile. 11
Diacono, ciog, & il “segno provocatore”, colui che fa di sé una provocazione, nel
senso che provoca al servizio! Da questo punto di vista puo essere considerato
un bene che le formule liturgiche non precisino le mansioni del Diacono, ma
lascino trasparire in prima istanza il suo essere “memoria” vivente del Cristo
servo per una Chiesa serva®.

Crediamo che cominciare a concepire in tal modo il Diacono, significa
estrapolarlo da quella visione angusta, funzionale e stereotipa che continua a
qualificarlo genericamente come “servo”, senza preoccuparsi di specificare la
portata del suo essere tale.

2.3. Preghiera 11

Se lorazione precedente, che & rivolta al Padre, si sofferma
maggiormente sulla dimensione esterna del ministero diaconale (si pensi il
riferimento esplicito al servizio ai misteri incontaminati) ed indica come t¥mog
dello stesso la figura del protomartire Stefano, questa pone l'accento sulla
conformazione interiore del Diacono a Cristo, il quale, oltre ad essere il soggetto
referenziale della stessa preghiera, non puo non essere il riferimento ultimo del

Diaconato.

‘0 Bedg & Zotp MUdvV, 6 tf deddpTe Dio nostro Salvatore, che con la tua
cov vl Tolg ATOCTOAOLG oov voce incorruttibile hai predetto ai
feomicag TOv 1fic Atakoviag vopov tuoi Apostoli la legge della
ol tov  Ilpotondptopd  ITEQUVOV . . . .
R ,p 5 ’!l pTop . (Pﬁ Diaconia, e hai rivelato tale il
CVCLOELC L KO, TTpWwtov - .
TO,LO\D oV o & S pe Protomartire  Stefano, e hai
aUTov  kMpLéag 10 Tob  Alakovou . .
A o o proclamato lui stesso primo che
TAnpodvTa Epyov, KoBMG YEYPATTOL e il 716 di Di
&v 1@ dyie EdoyyeMo cov O tic (\:o pie il servizio di Diacono, come
& scritto nel tuo santo Vangelo:

BéAer &v Dulv elvan mpdtog, €otm ) SO

bu@v Stbkovos ob AEGTOTO T@Y Collul .che vuole essere il prgno tra

Gmévtav, kol tov doDAGv cov ooy, vol s1a VOStro servo; . tu tgnore

Bv xamflocag TV 100 Alaxévoy dell'universo, con la visita del tuo

Hre1cEABElY AELTOVPYLOY, TANPOGOV Sp1r.1to Santo e vivificante, colma .d1

rbong moteme, Kol Aydmng, Kol ogni fede, amore, forz.a e santita
questo tuo servo, che hai reso degno

dovapeng, kol ayaopod, tff éxigot- ) & =
thoetr 1od &ytov kel {womowd cov di accedere al ministero di Diacono,

[Tvebpatog ob Yop &v 11 émbEceL Tdv
@V gepdv, GAL’ év Tff &mickony
@MYV TAOVCLOYV GOV OIXTIPHGY didoTon

perché non con I'imposizione delle
mie mani, ma con la protezione
delle tue ricche misericordie, la

inoltre, che essi siano immagine del Figlio di Dio che non venne per essere servito, ma per
servire. (cfr. Ordinazione del Vescovo, dei Presbiteri e dei Diaconi..., op. cit., 145).
2 Cfr. P. SORCL, Il Diaconato: ordine o minister?..., op. cit., 599.



répig tolg &flog sov tva kol obitog,
nhong dpoptiog EKTOG YEVOREVOS, £V
™ @oepd fipépy e kploedg cov
GUEUTTOG GOl TUPUCTE, KOl TOV Li-

¢80V tov ddidyevotov Tiig ofig Emory -

yerlog wopiontal. TU yap ef & Bedg
Nudv, kol ool iy 86&av dvomep -
nopev, oLy Td Motpt, kol 1@ Ayl
Mvebpat, VOV, kol del, kol glg Todg
cil@dvag TV alovev. Apfdv.

grazia viene elargita a chi & degno di
te; affinché anche costui, divenuto
estraneo ad ogni peccato, si presenti
a te irreprensibile nel giorno
temibile del tuo giudizio, per
ricevere la ricompensa conforme
alla tua promessa. Tu infatti sei il
nostro Dio e a te diamo gloria con il
Padre, e il Santo Spirito, ora e
sempre e nei secoli det secoli. Amen.

Cid che importa maggiormente sottolineare in questa preghiera & la
centralita che il Figlio occupa quale origine della draxovie. In realtad la fonte
elettiva rimane sempre il Padre, anche se il Figlio & la causa di configurazione
esemplare in cui la vocazione creaturale trova il suo timog, in quanto tutta
Uhumanitas trova nell'umanita assunta dal Verbo fatto carne la similitudo
humana. Cristo stesso si propone pertanto implicitamente come modello quando
afferma nel suo santo Vangelo: «Chi vuol essere il primo tra voi sara il servo di
tuttin2e,

Il detto evangelico appena citato si muove eminentemente sul piano
dell’essere (sfvar - &orw). Questo ci porta a dire che il processo conformativo
dell’eletto con il Cristo tramite la celebrazione dell’Ordinazione inerisce alla
sfera interiore dell'uomo, ovvero a quella ontologico-costitutiva. Questa
personificazione di tipo misterico-sacramentale (cio¢ reale), permette cosi di
unire 1"“oggi” al “ieri” e, pertanto, di scorgere nei ministri della Chiesa la
visibilizzazione dello stesso Figlio di Dio, didxovog per eccellenza. A
sottolineare cio, lo ricordiamo, ¢ I'impiego eucologico di didxovos dove la
Scrittura prevede solitamente dodAog?. Inoltre, la presenza proprio in tale
sezione anamnetica del lessema Sidxovog, che si trova solo nella formula H feic
y6pig, suffraga ulteriormente il rapporto simbolico (cioé di presenza oggettiva)
tra 'ordinato e il Cristo. L’eletto, basandosi sulla testimonianza del Maestro
iconizzata ancora una volta dal Protomartire Stefano, secondo una delle
possibili etimologie della voce verbale diaxoveiy®, sard chiamato ad un certo
impegno nell’esecuzione dei propri compiti, appunto attraverso (did) uno
sforzo concreto, una reale difficoltd, una prova. Quest'ultima, infatti, come
abbiamo piu volte ripetuto, alla luce del xazpds Cristo, deve essere sempre

26 Mc 10,44; cfr. Mt 20,27

27 Mt 20,27 «xol 8¢ 8y 8EAn &v DUy elvon mpdtog Eoton dudv SoBiogs; Me 10, 44: «ead &g &v BEAY
&v Dplv efvor mpétos, Faton névtmy dobhogs,

2 Cfr. R. PENNA, La digkonia nelle lettere ai Corinzi, in AA. Vv, Il dinconato permanente..., op. cil.,
211,
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rivolta a favore di una collettivita e non pud escludere la paprypic nel senso
pieno della parola®.

Dal momento che il presente intervento si colloca allinterno di un
convegno di approfondimento, possiamo permetterci, senza alcuna intenzione
di forzare il testo e senza alcuna pretesa di risolvere la questione o dare la
risposta a tutte le domande (semmai tutto il contrario), di elaborare una sorta di
considerazioni che possono ulteriormente allargare gli orizzonti della
riflessione teologica. |

Quanto detto sopra, che & frutto di un’analisi letteraria del testo, se da
una parte lascia trasparire ancora una volta la sacramentalita del Diaconato,
dall’altra sembra preoccuparsi di strappare la figura del Diacono ad un cliché
preconfezionato. In altre parole, alla preghiera liturgica che abbiamo davanti in
questo momento non interessa descrivere un qualche aspetto del ministero
diaconale, quanto il ministero diaconale in sé quale espressione della legge
della diaxovie, senza la quale non sta in piedi l'intero edificio cristico-
ecclesiale®. Pertanto, non e di primaria importanza se il Diacono sia chiamato al
servizio dell’altare o al servizio della Parola o al servizio della carita
(classificazione - quest'ultima - cara alla tradizione romana), quanto il fatto
stesso che sia chiamato al servizio in sé. Voler racchiudere il ministero del
diaconato in un cliché sembra star fuori dalla mens della liturgia bizantino-greca,
ma anche, per certi aspetti, dalla mens della liturgia romana. Non si puo,
insomma, standardizzare il ministero diaconale, poiché cid equivarrebbe a
standardizzare o delimitare il servizio in sé, il quale rischierebbe di perdere
quell’aspetto onnicomprensivo che gli proviene dall’avere come primo ed
ultimo riferimento il Cristo servo del Padre e servo dell'uomo.

A completare questo quadro e ad arricchirlo ulteriormente & la gestualita
presente nel rito di Ordinazione secondo alcune forme all'interno della
medesima tradizione liturgica bizantino-greca. Alcune Chiese prevedono che
colui che ¢ ordinato Diacono riceva la benedizione del Vescovo poggiando sclo
un ginocchio a terra e non entrambi (come invece avviene nel caso
dell’'Ordinazione del Presbitero presso le stesse Chiese). Questo a significare
V'essere pronti, “scattanti” per il servizio. Tale posizione ricorda quella dei
corridori che si accingono alla partenza attraverso - appunto - uno “scatto” in

29 A livello redazionale di Mc 10,41-54 e di Mt 20,24-28, la Sexovie di Cristo & strettamente
collegata con la missione del Servo di Isaia e come fale va interpretata, ovvero in senso
soteriologico. «Se si fosse fermato afla prima parte della sua affermazione: “Il Figlic dell'uomo
non & venuto per essere servito, ma per servire”, potrebbe sembrare che egli si limitasse a
raccomandare I'umiltd, come dimostrazione paradigmatica del criteric di primazia nella
comunita dei discepoli...Ma il Signore va ben olire e caratterizza il suo servizio con la
donazione del suo sacrificic redentore; la visuale & prevalentemente soteriologica». A.
MIRALLES, «Pascete il gregge di Dio». Studi sul ministero ordinafo, “Studi di Teologia” 10, Edizioni
Universita della Santa Croce, Roma 2002, 55.

% A tal riguardo & interessante che lgnazio di Antiochia chiede ai cristiani di Smirne di
rispettare i1 diaconi come la legge di Dio: «tovg 8¢ Siakdvoug evipémecBe ag @eod Eviodiv,
IGNAZIO DI ANTIOCHIA, Epistula ad Smyrnaeos VI, 1, in 5Ch 10,162
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avanti: quasi a dire che il servizio non ammette deroghe né indugi, ma esige
prontezza e slancio al di la della sua tipologia specifica. In questo caso il
Diacono non solo diventa appello al servizio, ma anche all'immediatezza, alla
sveltezza che deve caratterizzare il servizio cristiano nella poliedricita delle sue
forme. Nella Chiesa, a differenza di quanto, purtroppo, accade nei vari ambiti
della “ministerialita” che regola il vivere dell'uomo, non pud prevalere la logica
della lentezza e della mediocrita, né tanto meno la stanchezza o il disinteresse,
quanto piuttosto la sollecitudine del Cristo stesso.

Certo, siamo coscienti che ripensare il ministero diaconale sotto le
prospettive sopra esposte non sia immune da ripercussioni teelogiche che
hanno una ricaduta nella prassi ecclesiale e che non possiamo non considerare -
seppur sommariamente - a conclusione di questo studio.

3. OSSERVAZIONI FINALI

Le testimonianze della Liturgia bizantino-greca ed in particolare quella
della preghiera di Ordinazione veicolano, seppur indirettamente - ovvero
attraverso uno studio approfondito delle fonti - I'immagine di un ministero
diaconale che, pur essendo concentrato nello specifico sul versante cultuale, di
fatto si apre ad una comprensione dello stesso che va al di 1a di una semplice
ministerialita pragmatico-liturgica. Questo ci porta a concludere il nostro lavoro
con due considerazioni globali.

3.1. L’eucologia in rapporto alla prassi

A questo punto della nostra ricerca ¢i domandiamo: 1'eucologia da noi
presa in esame giustifica la prassi relativa all’esercizio del ministero diaconale
nella tradizione liturgica bizantino-greca? Per rispondere a tale quesito occorre
richiamare le coordinate generali sul ministero diaconale nell’arco della storia.

La tradizione della Chiesa antica testimonia che i Diaconi accanto a
determinati compiti, svolgevano varie mansioni in strettissima dipendenza dal
Vescovo. Per cui, accanto ad una letteratura liturgica e non che fa pesare il
piatto della bilancia dalla parte del servizio cultuale in senso stretto, vi & un
pullulare di testimonianze che ci raccontano un Diacono affaccendato verso piti
fronti: da quelli propriamente amministrativi a quelli di tipo assistenziale e
segretariale nei riguardi del Vescovo a quelli di comunicazione tra le Chiese?!.
Se come capostipite autorevole dell’eucologia relativa alla tradizione romana
viene considerata la Traditio Apostolica, il corrispondente per la tradizione

81 Sarebbe impossibile in questa sede riportare una documentazione a tal riguardo; pertanto, si
pud fare riferimento a studi generali come S, ZARDONL, I digeont nella Chiesa. Ricerca storica e
teologica sul diaconato, “Teologia viva” 2, Edizioni Dehoniane, Bologna 19912, 21-29; E. CATTANEC
(ed.), I ministeri nella Chiesa antica. Testi patristici dei primi tre secoli, “Letture Cristiane del Primo
Millennio” 25, Edizioni Paoline, Milano 1997, 106-109. ’
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bizantino-greca viene riconosciuto nelle Comstitutiones Apostolorum?®2. Questa
compilazione di prescrizioni canonico-liturgiche marca in mantera forte il
profondo legame Diacono/Vescovo?. Il compilatore, pitt particolarmente, porta
avanti con chiarezza il principio secondo cui il ministero diaconale non goda di
alcuna indipendenza, ma sia costantemente orientato, relazionato e sottomesso
a quello episcopale. Si comprende in tal modo perché il Diacono sia definito
angelo, profeta®, orecchio, occhio, bocca, cuore, anima® e, persino, la
percezione (con i sensi o con ['intelligenza)® del Vescovo®. Alla luce di questo
le funzioni diaconali ampiamente descritte con precisione dalle Constitutiones
Apostolorum possono essere raggruppate attorno a tre nuclei tematici, ossia
quelli concernenti I"ambito liturgico, soprattutto in rapporto aila celebrazione
eucaristica ed al Battesimo; quello caritativo, specie circa la ricezione delle
offerte e loro distribuzione ai poveri; e quello dell’assistenza diretta del
Vescovo, in particolare nell’ambito materiale e come suo intermediario con 1
laici (pitt che un segretario)3.

Oggi il ministero diaconale bizantino continua a mantenere una certa
importanza all'interno della Divina Liturgia, come abbiamo notato dalla

# Compilate intorno al 380 da un siro di lingua greca proveniente dai dintorni di Anticchia,
appartengono al genere letterario cosiddetto canonico-liturgico, che si propone di attualizzare il
diritto delle tradizioni precedenti alle nuove situazioni. Le Constitutiones Apostolorum conoscono
la Didaché e la Traditio Apostolica, che riprendono e rielaborano, arricchendole di ulteriori
elementi.

35 Le Constitutiones Apostolorum, infatti, non si limitano soltanto ad asserire che il Diacono non
esercita il sacerdozio, riservato a Vescovi e Tresbiteri, al cud servizio {cfr. CONSTITUTICNES
APOSTOLORUM VIII, 46, 10-11, in SCh 336, 270), ed alla cui sottomissione sonc chiamati, ma
specificano ampiamente quanto viene esigito dal loro comportamento. I canoni sulle
Ordinazioni e le cariche dei chierici completano questo quadro dicende che il Diacono non
benedice, non da la benedizione; ma la riceve dal Vescovo o dal Presbitero; non battezza, non
offre (I'Eucarestia); quando il Vescovo o il Presbitero offrono, egli distribuisce al popolo (la
comunione), ma non come prete, ma come servitore dei preti. Cfr. CONSTITUTIONES
APCSTOLORUM V111, 28, 4, in SCh 336, 230.

3 0 Srdxovog &yyerog kol mpoehIng Eotiv 100 mokémovr. CONSTITUTIONES APOSTCLORUM II,
30, 2, in SCh 320, 250.

3 (JTATv €0t 6 Bidkovog 10T émokdmov &kofl kol OgBuApog kol otéja, kapdla Te Kol woyh».
CONSTITUTIONES APOSTOLORUM II, 44, 4, in SCh 320, 284.

36 «yuyn Top odtod xod afodnoig-e vor dgeilete, sboxvitol xal edfikcol eig mévta dvieg abTd
hg dmioxdne Epdv xod motpl kol Sidookdie». CONSTITUTIONES APOSTOLCRUM 11, 19, 7, in SCh
329, 164.

3 Anche quando il Diacono viene paragonato a Cristo al fine di sottolineare la stima che la
comunitd deve avere nei suoi confronti, il compilatore coglie in questa comparazione un
ulteriore argomento per rimarcare ancora una volta la totale obbedienza che egli deve portare al
Vescovo, che rappresenta Dio Padre. «Qg yap 6 Xpiotog &vev 10d Tlotpodg 008y morel, obreg
ob8E & Siéxovog Gvev 109 Emioxdnoy kel domep Yidg vev toT Hotpdg odx Eotiy, obteg 0dds
Siékovog Given tod émioxémov kot Gomep Omoypewng Yidg Hotpi, obreo kol még ddxovog
griokdmer. CONSTITUTIONES APOSTOLORUM 11, 30, 1-2, in SCh 320, 248. Cfr. anche II, 26, 5; 44, 3,
in SCh 320, 238; 282-284.

3 Per una sintesi sull'argomento e la relativa documentazione si veda M. PAVONE, La preghiera di
ordinazione del diacono nel vito romane e nel rito bizantino-greco..., op. cit., 202-207.

- 14 -



descrizione fatta sopra. Non si puo affermare il medesimo pensiero se si guarda
allo svolgimento del rito inerente all'Iniziazione cristiana, dove al Diacono non
& pit riservata, come in passato, l'unzione prebattesimale con [olio dei
catecumeni®®, in quanto quest ultima adesso pud esser fatta anche dal padrino#C.
A completare e precisare questo quadro a livello canonico puo aiutare il Codex
Canonum  Ecclesiarum Orientalium®*!, normativo per tutte le Chiese cattoliche
orientali, dove si nota una espressa volonta a delimitare il raggio di azione del
ministero diaconale. Inoltre, quanto & permesso al Diacono & spesso esercitato in
maniera straordinaria, legato alle concessioni del diritto particolare, e pertanto
non derivante da una potesta ordinaria®.

Diversamente pud essere detto a proposito dello stretto legame che il
Diacono bizantino mantiene con i Vescovo. Fsso, come anticamente
documentato dalle fonti, ad esempio dalle Constitutiones Apostolorum di cui si &
parlato sopra, non si riduce al semplice compito di segretario, ma assume, oggi
forse pitt di ieri, una certa rilevanza. Dalla consuetudine si osserva che alcuni
Vescovi, in particolare Patriarchi, stanno “assumendo” un Diacono che sia a
loro completo servizio, una sorta di coordinatore di Curia.

Tuttavia, sarebbe erroneo voler leggere in tutti questi interventi un
tentativo o un modo di procedere volto a racchiudere dentro limiti

3 Cfr. Bar 123, 5; M. ARRaNZ (ed.), L'Eucologio costantinopolitanc agli inizi del secole XI.
Haginsmatarion & Archieratikon (Rituale & Pontificale) con I'aggiunta del Leiturgikon (Messale),
Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1996, 189.

D Cfr. Mixpdv Ebyoidyiov §f Ayiaouardpioy, Anoctolixn Awokovia, "ABfiven 1988, 76.

4 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Ioannis Pauli PP, IT promulgatus, 18 ottobre
1990, in AAS 82 (1990 II), 1061-1353.

2 Can. 699 § 2: «Diaconi cum Episcopis et presbyterds proprio ministerio secundum praescripta
libroram liturgicorum in celebratione Divinae Liturgiae artiorem partem habent;

can. 709 § 1: «Divinam Fucharistiam distribuit sacerdos vel iure particulari propriae Ecclesiae
sui furis ita ferente edam diaconus»;

can. 608: «Episcopi, presbyteri et diaconi pro suo cuiusque ordinis sacri gradu primi munus
verbi Dei ministerii habent ad normam juris exercenduam»;

can 610 § 3: «<Eadem facultate praedicandi praediti sunt etiam diaconi, nisi ius particulare aliud
statuits; .

can. 614 § 4: «Homilia sacerdoti aut, ad normam iuris particularis, etiam diacono reservaturs;
can. 677 § 1: «Baptismus ministratur ordinarie a sacerdote; § 2: In casu autem necessitatis
baptismum mimnistrare ficet diacono».

Sotto questo versante si pud facilmente notare come il raggio di azione del Diacono bizantino-
greco appaia molto pil limitato del suo corrispettivo romano. Questo trova ragione nel fatto che
¢l troviamo di fronte ad una tradizione che si & mantenuta pressoché costante nella sua
espressione generale e liturgica in specie. Infine, c’é anche da aggiungere che nelle Chiese
orientali, soprattutto bizantino-greca, vi sono motivi socio-ecclesiali, come il discreto e costante
ricambio vocazionale, che non ha mai creato situazioni di reale crisi, tali da dover ricorrere ad
un potenziamento del ruclo del Diacono. A tal proposito, infatti, non bisogna dimenticare che,
accanto al potenziamento ministeriale, dallo stesso Concilio Vaticano II il Diacono latino
conjugato & stato anche svincolato dal celibato. Se in Occidente non ci fosse crisi di vocazioni (o
di celibato?) probabilmente forse non ci sarebbe neanche un Diacono “maggiorato”. A conferma
di cio si vedano anche le statistiche riportate da COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, 11
diaconato: evoluzione e prospettive..., op. cif., in EV 21, 743-753, . 1080-1093,
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relativamente angusti la figura del Diacono: piuttosto si tratta di una continuita
con il passato, del rispetto di una tradizione che si ¢ mantenuta pressoché
costante nella sua espressione generale e liturgica in specie. Ecco perché in
definitiva il ministero diaconale bizantino-greco nelle sue espressioni esterne ci
appare molto pitt limitato del suo corrispettivo romano.

I dati ricavati da questo breve excursus ci spingono verso due direzioni:
quella liturgica, la quale oggi coincide quasi esclusivamente con 1'Eucaristia; e
quella del servizio al Vescovo. Per quanto riguarda la prima possiamo rilevare
una corrispondenza tra eucologia e prassi, come si & ampiamente notato; circa il
servizio che il Diacono presta al Vescovo le cose stanno diversamente. La
preghiera di ordinazione bizantino-greca, infatti, non menziona come compito
proprio del Diacono quello dell’assistenza al Vescovo in nessuna direzione,
mentre come abbiamo visto si tratta di un ruolo di una certa rilevanza tanto
nella tradizione antica quanto nel presente. Nel nostro formulario liturgico la
persona del Vescovo ¢ presente soltanto in qualita di strumento attraverso cui la
“grazia divina” viene elargita sull’eletto. Pertanto, il rapporto Diacono/Vescovo
fa parte del costitutivo diaconale pratico e, conseguentemente a regolarlo sono le

consuetudini giuridiche.

3.2. Un ministero “aperto”

Il percorso da noi intrapreso a contatto con la tradizione bizantina, se da
una parte conferma per certl aspetti I'impostazione classica del Diaconato,
dall’altra ha mostrato come lo stesso si presti a degli sviluppi che permettono di
farlo uscire dai limiti angusti e stereotipi in cui esso € racchiuso. I concetti -
sopra evidenziati - di prototestimonianza nel servizio e della personificazione
sacramentale della legge della Siaxovie da parte del nostro ministro, permettono,
infatti, degli sviluppi e delle applicazioni proficui al di la delle aree geo-
liturgiche. Come abbiamo detto all'inizio del nostro studio, infatti, le diverse
tradizioni liturgiche illuminano 1'unica e primigenia fradizione liturgica che fa
capo direttamente a Cristo.

Al termine della nostra indagine, possiamo ipotizzare il Diaconato come
ministero “aperto”, ovvero come un ministero che possa essere sfaccettato a
seconda delle esigenze di un determinato contesto ecclesiale, che non ¢ mai
riducibile ad un cliché preconfezionato. Ogni Chiesa, difatti, per quanto a livello
strutturale si poggi sulle medesime basi (e guai se non fosse cosi!), tuttavia, si
trova ad annunciare ed incarnare la novita del Vangelo in contesti diversificati e
con problematiche differenti. Conseguentemente, riscoprire il ministero
diaconale secondo tale prospettiva si puo rilevare come punto di forza di una
determinata Chiesa locale chiamata a fronteggiare le crescenti sfide della societa
e dell'uomo contemporanei® che, pur condividendo con le altre Chiese dei
punti in comune, tuttavia sperimenta la contingenza del suo concreto tessuto

© Cfr, RUHEL W. |, Le digconat aujourd hui. Sacrement de la présence de I'Eglise dans le monde de ce
temps, in Lumen Vitae 36 (1981}, 189-203; in particolare 200-203. o '
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esistenziale. Secondo tale direzione il ministero diaconale si configura a
maggior ragione come “locale” e, pertanto, legato ancor di piu alla sollecitudine
pastorale del Vescovo e direttamente da lui “declinabile”,

Da questa visione scaturiscono inevitabilmente alcune conseguenze
pratiche che non posscno non essere attentamente considerate e valutate e nelle
quali non entriamo in merito in questa sede. Comunque, solo per accennare, si
pensi, ad esempio alla selezione dei candidati e, soprattutto, alla formazione
degli stessi al ministero diaconale, specie se a quello “permanente”, secondo
una terminologia prettamente di matrice occidentale legata alla regola del
celibato. Concepire il ministero diaconale secondo le linee sopra ipotizzate,
comporta inevitabilmente con sé una revisione considerevole del relativo iter
formativo ed 1 motivi sono abbastanza evidenti. Occorre, altresi, vigilare - la
storfa a questo riguardo e maestra - affinche un ministero diaconale cosi
proiettato in avanti non entri in contrapposizione con il ministero presbiterale®.

In conclusione, forse volutamente il Diaconato & “generico”, proprio
perché contiene in sé una richiesta, un appello ad essere adattato, sfaccettato in
base ai tempi, alle situazioni, alle necessita, ovviamente entro precisi canoni,
ovvero entro i confini dettati dalla tradizione ecclesiale. La riflessione teologica,
infatti, per quanto si possa spingere oltre il dato esperienziale, tuttavia non puo
e non deve in alcun modo immaginare un ministero ex #ovo, semmai pud e deve
esplicitare o favorire la sua comprensione senza tradirne I'essenza. Questa
“genericita”, opportunamente rivalutata invece di costituire un punto di
debolezza del ministero diaconale, diventerebbe il punto di rinnovato vigore
dello stesso e della Chiesa tutta, chiamata a declinare la Siaxovie di Cristo qui
non venit ministrari sed ministrare,

# A tal riguardo per la Chiesa latina ha giovato parecchio il recente chiarimento pontificio che
ha precisato che il Diacono non agisce in persona Christi capitis, Cfr. BENEDETTO XVI, Lettera
Apostolica in forma di motu proprio Omnium in mentem, 26 ottobre 2009, in EV 26, 844-851, nn.
1217-1236. 1l documento non si occupa dizettamente del Diaconato, quanto di modificare alcune
norme del Codice di Diritfo canonico, tra cul quelle contenute nei cann. 1008 e 1009 relative al
nostro argomerto. '
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Il rinnovamento del diaconate permanente nel Vaticano I1
Richieste, risultati e problemi

Serafino Lanzetta

Introduzione

Un progetto di rinnovamento del diaconato mediante la reintroduzione di
quello permanente, come avveniva nei primi secoli, nasce gia all’indomani della
prima Guerra Mondiale, con I'idea di favorire, con un ministero deputato ad hoc,
I’immane lavoro pastorale verso persone indigenti, carcerati, diseredati, ecc. In un
discorso al secondo Congresso dell’ Apostolato dei Laici, tenuto a Roma nell’ottobre
del 1957, Pio XII riconosce la possibilita di un diaconato permanente, quale ministero
ecclesiastico distinto dal sacerdozio (dei vescovi e dei presbiteri), che perd richiedera
ai laici di abbandonare il loro stato laicale e cosi di entrare a far parte di quello
clericale. Pur contemplandone la possibilita, Pio XII giudicava i tempi non ancora
maturi per accogliere una tale innovazione. Cosi si arriva al Concilio Vaticano II, che
difatti fu catalizzatore di tutte le speranze.

«L’argomento centrale per il rmnovamento — commenta N. Trippen — era la
necessita pastorale di fronte alla mancanza di sacerdoti, il motivo centrale di coloro
che erano contrari era la paura circa il celibato sacerdotale»!, anche se, insiste H.
Kramer appena due anni dopo 1l Concilio, «la penuria dei sacerdoti non pud essere la
ragione decisiva per un rinnovamento del diaconato. E per noi piuttosto un sintomo
esterno che un motivo interno della nostra situazione pastorale»?®. In ogni caso, «il
punto di vista del Concilio ¢ che la “necessita pastorale” (cf. Costituzione sulla
Chiesa, n. 29) deve essere decisiva per I'insediamento del diacono»’.

Difatti il Vaticano I sara animato soprattutto da un movente di natura pit
pragmatica nelripristino di una funzionale diaconale antica, andata smarrita nel
tempo, che pol provocherd, lentamentc ¢ non senza difficoltd, anche un
approfondimento e un rinnovamento dottrinale dello stesso diaconato nella Chiesa.
Questo sara uno det problemi maggior che si presentera nell’arco post-conciliare: la
riabilitazione del ministero diaconale richiedera necessariamente ’approfondimento
teologico della natura e della missione del diacono nella Chiesa, approfondimento
molto scarso al tempo in cui la Chiesa postulava solennemente il suo ripristino.

Entriamo cosi nel vivo del nostro itinerario, sottolineando sin da ora proprio
questo limite che si impone il Concilio Vaticano II, ma che € in fondo un limite che
supera lo stesso Concilio, e cioé¢ la non sufficiente maturazione dogmatica della
dottrina del diaconato. Constata, a tal proposito, la Commissione Teologica
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Internazionale che «se il Vaticano II ha parlato con prudenza ed ex obliguo della
" natura sacramentale del diaconato, non & stato solamente a causa della
preoccupazione di non condannare pessuno, ma piuttosto a motivo dell”“incertitudo
doctrinac”»*. Non si voleva cioé evitare soltanto di definire la sacramentalita del
diaconato cosi da togliere ogni possibilita alla tesi opposta, ma la stessa
sacramentalitd non era sufficientemente chiara, mentre incalzava la richiesta del
ripristino del diaconato per sopperire alla scarsezza del clero.

Sono queste, in linea di massima, le coordinate entro le quali si muovera il
lavoro del Concilio Vaticano II, il quale si preoccupera propriamente di restaurare il
principio dell’esercizio permanente del diaconato e non una sua forma specifica gia
realizzatasi precedentemente ° , sperando poi che cosi sarebbe cresciuta la
comprensione teologica e dottrinale.

1. I lavoro delle Commissioni preparatorie

Dopo il lavoro di consultazione dei vescovi dell’orbe cattolico, dei superiori
religiosi e delle universita cattoliche, sui temi e 1 suggerimenti che intendevano
proporre all’imminente Assise conciliare (fase antepreparatoria), il 4 giugno 1960,
Giovanni XXIII costituisce dieci Commissioni, coordinate da una Commissione
Centrale Preparatoria, al fine di redigere alcune bozze di costituzioni da presentare
poi al Concilio, riassumendo il materiale e i suggerimenti ricevuti.

Su 2150 desiderata, contenuti in 1500 risposte, 341 evocavano il tema del
diaconato permanente (DP), di cui 222 incoraggiavano I’ordinazione di uomini gia
sposati, mentre a 12 ci0 ripugnava apertamente®. Per la maggior parte dei favorevoli
al ripristino del DP la ragione principale era sopperire alla penuria dei preti. Tra le
risposte curopee si poneva I’accento soprattutto sul ruolo caritativo e sociale del
diacono, mentre, per i vescovi del terzo mondo, il suo ruolo doveva configurarsi
maggiormente come ministero della Parola, inteso come catechesi ¢ predicazione.
Numerosi perd furono anche i vescovi (Spagna, Polonia, Gran Bretagna, Gand —
Belgio) che dubitavano del fatto che un diaconato non celibatario non portasse poi
all’abolizione dél celibato sacerdotale. Diversi prelati italiani, invece, notavano che
numerosi compiti diaconali sono utilmente gia svolti dai laici’.

Delle dieci commissioni preparatorie tre s’interessarono di esaminare la
questione del diaconato®. In modo piu diffuso la Commissione della disciplina ¢ dei
sacramenti, la quale formuld un progetto di schema il cui capitolo iniziale aveva
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come titolo Dell’instaurazione del diaconato permanente o stabile, dove si
rivalorizzava gli ordini minori e il diaconato, soprattutto dove vi € penuria di clero. 1
diaconi che eventualmente potevano essere sposati (con un minimo di etd di 40 anni),
ma inidonei ad un nuovo matrimonto, dovevano essere ministri del vescovo e della
Chiesa, assumendo alcune funzioni sacre, quali il servizio all’altare,
I’amministrazione di alcuni sacramenti e il ministero della Parola. La questione del
DP fu suggerita a questa Commissione dallo stesso Papa Giovanni XXIII, come
attesta il Cardinale Gaetano Aloisi Masella (presidente della Commissione) nella
presentazione dello schema per la discussione’.

Il 17 gennaio 1962 questo testo fu esaminato dalla Commissione Centrale. T

primi a pronunciarsi furono i1 Cardinali, che risultarono perd divisi: Ruffini, Sir,
Frings erano ostili alla restaurazione del DP, mentre favorevoli Richaud, Dépfher,
Alfrink. A giudizio del Cardinale di Curia Jullien, che si mostrava contrario alla
proposta, lo schema ridondava di un “doppio clero”, mentre era auspicabile
valorizzare 1 catechisti e 1 laici molto attivi nei movimenti ecclesiali.

Del DP se ne occupo, inoltre, la Commissione De Missionibus, che redasse uno
schema sulla disciplina del clero. Il contesto missionario sembrava il luogo pit adatto
per proporre il ripristino del DP, soprattutto per aiutare i preti oberati dal lavoro
pastorale e percio incapaci di provvedere all’evangelizzazione dei non cristiani. In
sede di dibattito perd questa posizione venne fortemente contestata dall’ Arcivescovo
di Bombay, il Card. Gracias, secondo il quale, se il Concilio desiderava sperimentare
il DP, non lo facesse per0 nelle missioni, ma in quelle regioni europee in cui questa
idea, assolutamente aliena al senso religioso dei popoli da evangelizzare, & sorta.
Contro Gracias si era posto il Card. di Zagabria Seper, secondo il quale non si poteva
ignorare una proposta fatta da numerosi vescovi. A suo modo di vedere, il DP non
celibatario avrebbe avuto il ruolo di una purgatio per riconoscere i veri candidati al
sacerdozio. '

Infine, del DP ne trattd la Commissione per le Chiese Orientali,
incoraggiandone il ripristino 1i dove era divenuto desueto.

Cio che emerge in questa prima fase del dibattito, in vista della preparazione
della discussione conciliare, ¢ la definizione del problema del DP e del suo eventuale
ripristino affermatesi in Iinea di principio e non poste come questioni di fatto, Cioé, si
discute della possibilitd di ripristinare il DP nella Chiesa latina, il cui ripristino
effettivo resta per6 legato a determinate condizioni, le quali ritorneranno poi in aula
conciliare e nei documenti definitivi. Possiamo cosi sintetizzare le condizioni che
finora emergono per una restaurazione del DP:

a) 1 dove se ne richiede la necessita per supplire alla scarsezza del

clero;
b)  1i dove generalmente ¢ gia esercitato un diaconato di fatto in modo
da concedere una grazia sacramentale specifica;

? Vedi la sottolineatura di G. COLOMBO, Quale diacono in quale Chiesa, in «Scuola Cattolican 120 (1992) pp. 299-314
(302): «Rivisitando il cammino non agevole percorso dalla causa, ¢ da pensare che il suo esito positivo, ma prima
ancora la sua introduzione in aula conciliare, si debba sopra tutto alla raccomandazione forte dell’ autorita papale».




c)  previo periodo di sperimentazione cosi da poter Verlﬁcare la
proposta in linea di pnnmplolo

2. 11 dibattito conciliare

Il tema del DP entra nella discussione conciliare con il nuovo schema sulla
Chiesa. Nuovo poiché lo schema della Commissione Preparatoria fu bocciato in aula,
anche se, tuttavia, non conteneva nessun riferimento al nostro tema. Dopo notevoli
contributi di teologi e schemi alternativi, si giunse alla formulazione, mediante la
Commissione teologica, del nuovo schema De Ecclesia, portato in aula per la
discussione il giorno 22 aprile 19631, T capitolo II di questo schema affronta ex
professo la questione del DP, posta nei termini seguenti:

«A un grado inferiore nel ministero gerarchico, i diaconi assistono il vescovo e
i presbiteri; servono la celebrazione del sacrificio, sono ministri straordinari del
battesimo e della santa comunione e, nella misura in cui cio sara loro conferito
dall’autoritd competente, possono esercitare diversi uffici in rapporto alla carita
pubblica, la predicazione e I’amministrazione. [...] Il diaconato potra in
avvenire essere esercitato come un grado proprio e permanente della gerarchia,
1i dove la Chiesa lo giudichera utile per le esigenze della pastorale, sia in certe
regioni sia dappertutto. In questi casi spetta ai pastori della Chiesa determinare
se questi diaconi debbano o no attenersi alla legge del celibato.

La discussione sul cap. I dello schema sulla Chiesa (schema II) inizio a partire
dal 30 settembre 1963 fino al 30 ottobre 1963, quando il Concilio inaugurava la sua
seconda sessione. Il tema diede luogo a un acceso dibattito.

L’intervento pitt autorevole ed anche quello che offriva le ragioni pit
teologiche (unite ad alcune plu politiche) a favore del ripristino del DP fu del Card. J.
Dépfner di Monaco, che si segnald anche come primo intervento 2. Questi
1ncoragg1ava la restaurazione del diaconato dicendo che lo schema sulla C]:uesa non
poteva in nessun caso rimanere in silenzio circa ’ordine del diaconato, trattando della
costituzione gerarchica della Chiesa; ¢id perché, rifacendosi al Concilio tridentino!®,
Dépther vede la tripartizione gerarchica del sacramento dell’Ordine in ep1scopato,
presbiterato e diaconato di diritto divino e appartenente alla costituzione essenziale
propria della Chiesa. Dal Concilio di Trento Dopfner ricava cosi 1a sacramentalita del
diaconato!* e, riprendendo una suggestione che si agitava nel contesto teologico
tedesco, propone di non ordinare che coloro che esercitano gia di fatto delle funzioni

W Cf #vi, pp. 302-303.
W CE ASTI/1, pp. 215-281.

2 Cf ASTI/2, pp. 227-230.
3 Decreto sul Sacramento deli’Ordine, can. 6: «Si quis dixerit, in Ecclesia cathelica non esse hierarchiam, divina

ordinatione institutam, quae constat ex episcopis, presbyteris et ministris: anathema sit» (DH 1776).

¥ A questo riguardo pero prec1sa il documento defla CTI (2003), pp. 284-285: «E nella teologia generale del
sacramento dell’ordine che si devono inserire i riferimenti di Tremto al diaconato, di cui esso fa esplicitamente
menzione. Non & del tutto certo perd che le affermaziomi dogmatiche di Trento suila sacramentalitd e sul carattere
sacramentale del sacerdozio (al quale esso si riferisce direttamente) comportino anche una intenzionalitd conciliare di
definire dogmaticamente la sacramentalit del diaconato».
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diaconali’. In ogni caso, a giudizio del Cardinale tedesco, quanto propone lo schema
sulla Chiesa non eccede cid che & gia contenuto nella dottrina cattolica; anzi & una
proposta meno forte di quanto insegnato da Trento, per il fatto che il Vaticano II, in
tal modo, si limita ad affermare la possibilita del ripristino di un DP e non la sua
istituzione effettiva, facendola dipendere non solo da un argomento dogmatico, ma
anche da ragioni pratiche e disciplinari, che sarebbero state poi prese in
considerazione. Tra queste c’era sicuramente il problema del celibato. Per Dépfuer la
legge del celibato ¢ santa e da conservare, ma non deve essere di ostacolo allo
sviluppo di cid che puo essere ben fondato dogmaticamente ¢ che ha una necessita
pastorale.

Sulla linea di Dopfuer troviamo anche il Cardinale Suenens'®, secondo il quale
il diaconato appartiene alla costituzione stessa della Chiesa e pertanto ¢ necessario
partire dalla viva fede nella sacramentalita del diaconato. Non volendo risclvere la
controversia esegetica, tuttora aperta, circa il retto significato del testo di At 6,3-6,
secondo Suenens ¢ certo che sin dall’eta apostolica e subapostolica il sacro ministero
era svolto in un grado distinto da quello sacerdotale e apostolico, principalmente per
alutare 1 vescovi nella cura dei poveri e per il retio coordinamento delle comunitd; in
secondo luogo per la preparazione delle Chiese locali. A giudizio di Suenens, se il
ripristino del DP fosse liquidato col dire che gli uffici propriamente diaconali
possono essere svolti anche dai laici, si dimenticherebbe, invero, che la Chiesa, vera
societa soprannaturale, vero corpo mistico di Cristo, ¢ edificata sui ministeri e sulla
grazia da Dio preordinata. La specificita dell’intervento di Suenens & da vedersi non
in una ragione pastorale quale la scarsezza del clero, quanto invece in una ragione
sacramentale della struttura ecclesiale.

Ancora, sulle ragioni non disciplinari o pastorali del DP si sviluppa I’intervento
del Card. Landdzuri Ricketts di Lima'?, il quale parla a nome della Conferenza
episcopale peruviana. Come Suenens, contesta 1’argomento dell’inutilitd del ripristino
del DP in ragione della presenza dei laici, con due motivi importanti: a) il sacramento
della Confermazione abilita solo al servizio della Chiesa in genere non anche ad
uffici particolari; b) la gerarchia ecclesiastica deve svilupparsi integralmente e non
solo nei gradi superiori, ¢ cosi la grazia non pud rimanere vacua nell’ordine
diaconale.

Sulla sacramentalitad del diaconato si attesta anche l’intervento scritto di un
Padre spagnolo, il vescovo Jubany Arnaud'®, secondo il quale, oggi, tutti i teologi in
modo concorde ritengono il diaconato sacramento. Cid lo evince: a) dalla tradizione
dogmatica, da cui si vede che il diaconato ¢ istituito dagli Apostoli ex dispositione
divina come grado gerarchico; b) dai documenti liturgici, da cui risulta che il
diaconato & conferito con I'imposizione delle mani; c) dal Concilio di Trento (sess.

'S L’esercizio di un “diaconato di fatto” & ascrivibile a Karl Rahner - of. M. HAUKE, Das spezifische Profil des
Diakonaies, in Forum Katholische Teologie 17 (2001) 81-127 (91) - e infatti Dépfner, al suo mtervento, aggiunge,
come suggerimento bibliografico, il testo di K. RAHNER —H. VORGRIMLER (a cura di), Diaconia in Christo (QD 15/16),
Freiburg 1. Br. 1962, o

16 AS T1/2, pp. 317-320.

T AS /2, pp. 314-317.

'* AS 1172, pp. 580-586.




XXIIL, cann. 2.3.4.6). E per questo chiede che il Concilio mostri il diaconato in tutta
la sua pienezza teologica. :

Un altro Padre, il Card. J. K. Maurer (Bolivia), nel dibattito in aula aggiunge un
particolare importante: «il diaconato secondo la dottrina comune imprime nell’anima
un carattere indelebile e permanente»™.

Contro queste posizioni pill rappresentative ci fureno altri Padri non meno
autorevoli, ma con argomenti meno convincenti. Si delineano alcune posizioni
critiche circa la scarsezza di argomenti forniti nella richiesta di un DP. Ad esempio, a
giudizio di O. McCann (Citta del Capo)® non erano sufficientemente illustrati i
presupposti teologici del diaconato in quanto grado permanente e autonomo. Alla tesi
di Suenens reagisce Cordeiro (Karachi-Pakistan)*': se si era detto che il diaconato
fiorisce dalla stessa struttura gerarchica della Chiesa e per questo era desiderato, ¢
- non per le esigenze delle Chiese locali, come mai poi la sua effettiva restaurazione
veniva lasciata al giudizio delle Conferenze Episcopali?

Nella linea della titubanza circa la necessita di ripristinare un DP, il vescovo
Frani¢?? mette in dubbio se sia stato Cristo a istituire immediatamente ’ordine del
diaconato. Potrebbe averlo istituito, molto pin probabilmente, mediatamente
nell’ordine del presbiterato, perché chi ha istituito il tutto ha anche istituito la parte di
questo tutto. Per tale ragione, la Chiesa ha potuto conferire il diaconato come parte
del carattere del presbiterato o ha potuto sopprimere il diaconato come grado stabile
in ragione della sua non utilita, altrimenti non si spiega come mai la Chiesa ha,
difatti, soppresso un ordine stabile, ritenendolo non necessario né utile. Tutto cid
perché, a giudizio di Frani¢, la Chiesa potrebbe conferire l'episcopato senza il
presbiterato e il presbiterato senza il diaconato.

Intanto, sia negli argomenti favorevoli, ¢ soprattutto in quelli contrar, si
evidenzia ancora una volta la scarsa maturazione dottrinale della teologia del
diaconato. La discussione si protrae e diventa sempre piu infricata, tanto sulla
questione del diaconato come su tutto il cap. II dello schema sulla Chiesa.

Il Card. Suenens, uno dei cardinali moderatori del Concilio, propose, allora, al
fine di verificare la volontd effettiva di restaurare un diaconato stabile nella Chiesa,
tra gli altri, anche un quesito che chiedeva ai Padri se piaceva loro che lo schema
sulla Chiesa considerasse «l'opportunitd di instaurare un diaconato come grado
distinto ¢ permanente del sacro ministero, secondo I'utilita della Chiesa nelle diverse
regioni»®. Lo scrutinio fu fatto il giorno 29 ottobre 1963 e raccolse 1558 voti .
favorevoli su un totale di 2120 votanti. Fu costituita cosi una sottocommissione con
l'incarico di redigere un nuovo testo. Detta sottocommissione propose di inserire il
tema dei presbiteri e dei diaconi nel capitolo III — mantenuto nella costituzione
promulgata —, nel quale si parlava della costituzione gerarchica della Chiesa, inoltre
di rendere il DP accessibile ai giovani celibi e di lasciare la decisione dei diaconi non

19 ASTI/2, pp. 410-414.
2 AS T1/2, pp. 810-812.
2 AS T2, pp. 711-712.
2 AS TI/2, pp. 378-384,
B ASTI/3, pp. 537-575.



celibi al Papa. Il nuovo testo fu preparato tra il 6 e 1I'l1 marzo 1964 ¢ la versione -
definitiva fu inviata ai Padri per la discussione e I'approvazione il 3 luglio 1964. -

Il nuovo testo fu presentato in aula con la relazione del vescovo Henriquez
Jiménez*. Anzitutto si inquadra il ripristino del DP come esigenza pratica. Oltre a ci0
vengono enucleati alcuni motivi teorici di tale esigenza e cosi si enuclea la mens del
Vaticano II al riguardo: a) partendo dal Concilio di Trento si pud insegnare
l'appartenenza del diaconato alla sacra gerarchia; b) la distinzione dei diaconi dai
sacerdoti viene ravvisata nel fatto che i primi sono ordinati «non ad sacerdotium sed
ad ministerium»; c) si evidenzia la prudenza del testo circa il carattere sacramentale
del diaconato: sebbene tale natura sacramentale & fondata nella tradizione e nel
magistero, si parla perd solo di «grazia sacramentale» del diaconato per evitare che il
testo appaia come condamna della tesi di pochi autori recenti, i quali esternavano
qualche dubbio su questo punto®; d) viene sottolineato il rapporto privilegiato del
diacono nell'aiuto del vescovo; e} infine si esprime chiaramente 1'inopportunita di
presentare questo ministero come un palliativo alla mancanza di preti.

Il 21 settembre 1964 si procedette alle votazioni sui diversi passaggi del testo,
che andranno a costituire il n. 29 di Lumen gentium. A favore delle funzioni diaconali
si pronunciarono 2055 Padri su un fotale di 2152 votanti. L'ammissione di diaconi
d'eta matura fu accettata da 1598 Padri su 2229. Invece, fu scartata da 1364 Padri su
2211 votanti l'idea di accettare dei giovani senza l'obbligo del celibato. Infatti, erano
state approvate due modifiche al testo dopo la discussione in aula: la richiesta al
Romano Pontefice circa la possibilita di ordinare diaconi gli uomini sposati e la
condizione del celibato per i giovani aspiranti.

3. L'insegnamento del Vaticano II sul DP

La Costituzione dogmatica sulla Chiesa fu promulgata il 21 novembre 1964. 11
dibattito sul diaconato, pur rimanendo ancora povero, data soprattutto la scarsa
eredita teologica — a giudizio di G. Colombo «non solo non esiste una teologia del
diaconato preconciliare. Ma non poteva esistere, nella misura in cui il magistero non
aveva avuto occasione di produrla»® — approdo ad una formulazione dell'esigenza del
ripristino del DP, in cui si delineano le coordinate per uno sviluppo successivo. della—— -
stessa teologia del diaconato. L'esigenza chiaramente € di ordine pratico o pastorale;
in essa € a partire da essa si abbozzano, a modo non definitorio, ma piuttosto
espositivo o descrittivo, le qualita teologiche dell'ufficio diaconale.

3.1 1l DP in Lumen gentium _
St arriva cosi al testo magisteriale piu importante che ¢ il n. 29 di Lumen

gentium, 1l quale nel suo incipit recita cosi:

#* AS 173, pp. 214-218.
** Questo aspetto viene chiarito dalla Relatio della Commissione dottrinale, cf. nota 36.
%6 G. COLOMBO, La discussione sul ripristino del diaconato permanente al Concilio Vaticano II. La teologia, in «Scuola

Cattolica» 124 (1996) pp. 627-650 (646).



«In un grado inferjore della gerarchia stanno i diaconi, ai quali sono imposte le
mani “non per il sacerdozio, ma per il servizio”. Infatti, sostenuti dalla grazia
sacramentale, nella “diaconia” della liturgia, della predicazione e della caritd
servono il popolo di Dio, in comunione col vescovo e con il suo presbiterio.

Tl testo poi passa ad enucleare pill dettagliatamente !'ufficio del diacono,
individuato nel servizio liturgico mediante I’amministrazione di alcuni sacramenti,
nell’istruzione e esortazione del popolo e infine nella caritd e nell’assistenza.

Quindi si raccoglie, sul finire, quella che era la chiara volonta della
maggioranza dei Padri, emersa a piu riprese nel dibattito, e cioé la possibilita di
ristabilire nel futuro il DP in ragione del fatto che gli uffici diaconali sopra elencati,
«sommamente necessari alla vita della Chiesa, nella disciplina oggi vigente della
Chiesa latina in molte regioni difficilmente possono essere esercitati.

Pertanto, il diaconato, sommamente necessario alla Chiesa per svolgere quel
ministero che troverebbe altrimenti difficolta nella vigente disciplina, potra essere
istituito per «la cura della anime», dando cosi rilievo ad un nuovo e fondamentale
compito del diacono, in simbiosi con la cura animarum normalmente affidata al
sacerdote. L istituzione rimane comunque a discrezione delle Conferenze Episcopali,
previa approvazione del Papa.

E infine il testo puntualizza che «col consenso del romano Pontefice questo
diaconato potra essere conferito a uomini di eti matura anche viventi nel matrimonio,
e cosl pure a dei giovani idonei, per i quali perd deve rimanere ferma la legge del
celibato».

Dal tutto affiora, ancora una volta, la visione pill pratica che caratterizza il
Vaticano 11, ¢ cio un’istituzione del diaconato stabile in ragione delle serie difficolta
che gli uffici propriamente diaconali troverebbero ad essere svolti a causa della
vigente normativa nella Chiesa latina.

In altre parole, si vuole un diaconato stabile, e non come semplice passaggio al
presbiterato, che avrebbe poi modificato, secondo le esigenze delle Chiese locali, la
disciplina della Chiesa latina ¢ non si preferisce principiare, al contrario, da una
dottrina pilt solida, che avrebbe affermato 1’indispensabilita di un DP per ridare
slancio e sviluppo dogmatico a un ministero indispensabile per la gerarchia
ecclesiale. Il dibattito in aula non approda a una visione comune, segno di
un’incertezza previa. Ma & anche vero che lo stesso Concilio non ha voluto
impegnare piu di tanto il suo munus docendi per rimanere fedele al fine assegnatogli
nel discorso di apertura dal b. Giovanni XXIII. II Vaticano II cosi confida che dalla
restituzione della sua nota di stabilitd, derivi poi, man mano, per il diaconato, anche
un approfondimento delle sue intrinseche caratteristiche. Sta di fatto, che, questo
modus operandi dell’ultima Assise ecumenica, generera, nella ricezione, alcuni
problemi ermeneutici nella comprensione dei testi magisteriali, e presentera la
necessitd teologica di dover apportare delle chiarificazioni circa la corretta
interpretazione delle formule dottrinali esprimenti il ministero diaconale, al fine di
non risolvere il grande impulso dato alla diaconia in uno stallo dogmatico.
Soffermiamoci ora su alcuni aspetti interpretativi di Lumen gentium 29,



3.1.1 «In un grado inferiorey

Il diaconato ¢ collocato dalla Costituzione dogmatica sulla Chiesa in un «grado
inferiore della gerarchia», dovendone dedurre [Pinferioritd immediatamente in
rapporto ai presbiteri di cui si tratta nel numero precedente (n. 28). Tuttavia,
appoggiandosi al Concilio di Trento nel n. 28a, il testo offre chiaramente la
tripartizione del sacramento dell’Ordine senza far riferimento all’inferiorith del
diaconato, ma ad un grado essenzialmente diverso:

«Cristo, santificato e mandato nel mondo dal Padre (cfr. Gv 10,36), per mezzo
degli apostoli ha reso partecipi della sua consacrazione e della sua missione i
loro successori, cio¢ i vescovi a loro volta i vescovi hanno legittimamente
affidato a vari membri della Chiesa, in vario grado, I'ufficio del loro ministero.
Cosi il ministero ecclesiastico di istituzione divina viene esercitato in diversi
ordini, da quelli che gid anticamente sono chiamati vescovi, presbiteri,
diaconi».

L’inferioritd del diacono ¢ storicamente rapportata al vescovo e non
direttamente al presbitero, insieme con il quale — con I’intero presbiterio — serve
invece il vescovo come capo visibile della Chiesa. La relazione visibile d’inferiorita
con 1l presbitero ¢ meno evidente di quella che appare in relazione al vescovo?’. Le
lettere paoline menzionano i diaconi accanto ai vescovi (cf. Fil 1,1; 1 Tm 3,8-12).
Particolarmente nella Tradizione Apostolica di Tppolito si vedono i diaconi con i
presbiteri che servono il vescovo nelle celebrazioni liturgiche®®. Questa espressione
comunque ¢ da leggersi contestualmente nella distinzione ulteriore posta dal testo.

3.1.2 «...non per il sacerdozio ma per il servizioy

La formula adoperata dal testo conciliare per esprimere la differenza tra il
diacono da un lato e il vescovo e il presbitero dall’altro non ¢ molto chiara. Infatti, i
diaconi sono ordinati non ad sacerdotium ma ad ministerium. Di fatti, perd, nel
numero precedente (28a) si € detto che Cristo ha reso partecipi i vescovi mediante gli
Apostoli della sua consacrazione ¢ missione. I vescovi poi hanno trasmesso questo
ministerium alla Chiesa in vario grado. Ministero € lemma non specifico del
diaconato, ma comune nella designazione del sacramento dell’Ordine.

In una risposta ufficiale della Commissione teologica ad un modo di due Padri,
1 quali definivano ambigua la formula usata perché anche il sacerdozio ¢ un
ministero, si dice che la distinzione & desunta dagli Statuta Ecclesiae Antiqua,
interpretando perd il testo quando si riporta che «i diaconi non sono ordinati ad

27 Cf. P. WEBER, p. 91,

8 IPPOLITO ROMANO, Tradizione apostolica, capp. 21-22. Vedi anche le Lettere di IGNAZIO D’ ANTIOCHIA. T diaconi
seguono ¢ servono il vescovo-martire (Filad. 11,1-2; Smirn. 10,1). Per una sintesi su questi Padri vedi S. ZARDONL, J
diaconi nella Chiesa. Ricerca storica e teologica sul diaconato, Bologna 19912, pp. 23-25.32-34,




offrire il corpo e il sangue del Signore, ma al servizio della carita»®. In realt, il testo
corretto degli Statuta (anche i riferimenti che si offrono degli Statuta alla nota 110 di
1.G 29a sono sbagliati)®, dice in modo generale che il diacono «non ad sacerdotium
sed ad ministerium consecratur», per indicare che il diacono viene consacrato per il
sevizio/ministero del vescovo e del presbitero®’.

11 senso preciso di questa espressione deve essere ravvisato andando indietro ad
un testo pit originario, elaborato dagli Statuta, che & la Traditio ‘apostolica di
Ippolito, secondo cui solo il vescovo deve imporre le mani al diacono per
"ordinazione (a differenza dell’ordinazione dei presbiteri in cui oltre al vescovo
anche 1 presbiteri possono imporre le mani), «perché viene ordinato non al
sacerdozio, ma al servizio del vescovo, con il compito di eseguirne gl ordini»*. Il
diacono, con questa formula, & soltanto assegnato al servizio/ministero del vescovo.
Quindi, commenta Zardoni,

«la frase non ha nulla a che vedere con ’esclusione del diaconato dall’ambito
di quello che si sarebbe chiamato ordine sacro o sacerdozio ministeriale;
“sacerdotium” & il “potere eucaristico”, la capacita ricevuta dall’imposizione
delle mani che rende il vescovo e il presbitero idonei a celebrare il sacrificio
eucaristico; c¢id non & del diacono che, secondo la Tradizione apostolica
presenta le oblate che saranno consacrate dal vescovo, e quindi aiuta 1
presbiteri a spezzare il pane eucaristicon™.

Quindi, la formula adoperata da Lumen gentium per definire il proprium del
diaconato, contestualizzata, va letta in questo senso: il diacono non offre il sacrificio
della Messa, ma serve sia il vescovo che il presbitero nella celebrazione eucaristica.
A questo riguardo, allora, non si potra escludere il diacono dal sacerdozio
ministeriale in senso ampio, in quanto partecipe del sacramento dell’Ordine e quindi
dalla partecipazionc alla capitalitd di Cristo sulla Chicsa suo modo in quanto
ripresentazione di Cristo capo e pastore. Escludere questa capitalitd del diacono
subordinatamente al vescovo e al presbitero, significa non tener conto della
distinzione ontologica e non solo di grado tra il sacerdozio ministeriale e il
sacerdozio comune di Lumen gentium 10, e in ogni caso lasciar fuori dal sacerdozio
ministeriale il diacono collocandolo scorrettamente tra i fedeli*.

3.1.3 «...sostenuti dalla grazia sacramentaley
In modo cauto il Concilio con la formula «rafforzati dalla grazia sacramentale»
(«gratia etenim sacramentali roborati» dice il testo originale; cf. anche Ad gentes n.

29 AS TH/S, p. 101.

0 Vedi A. MIRRALLES, Lo Status Quaestionis della teologia del diaconato permanente, in «Seminariumy 37 (1997) pp.
715-732 (720).

31 Statuta Eccl. Ant. 92 (4) (CChr.SL 148,181): DH 328.

32 TppoLITO ROMANO, Tradizione apostolica, ¢. 8.

3 g ZARDON, cit., pp. 33-34.
3 Cf. M. HAUKE, Das spezifische Profil des Diakonates, pp. 88-90; ID., Diaconato, in G. CALABRESE — P. GOYRET —

O.F. P1a7zA, Dizionario di Ecclesiologia, Roma 2010, pp. 408-421 (415-4 16).
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16) esprime [’appartenenza del diaconato al sacramento dell’Ordine. Come
vedevamo, in aula, la maggioranza degli interventi e quelli pin autorevoli,
poggiandosi sul Concilio tridentino, deponevano a favore della sacramentalita del
diaconato. Non mancarono alcuni che la negavano o esprimevano semplicemente det
dubbi®. T.a Relatio della Commissione dottrinale spiega il caute nell’affermazione
dell’indole sacramentale del diaconato, sebbene fondata nella Tradizione, per il fatto
che non si voleva dare Pimpressione che il Concilio, scostandosi dal suo fine
pastorale, condannasse coloro che invece la negavano. In piu, il testo biblico
principale, At 6,1-6, a giudizio degli esegeti, non designava in modo assoluto coloro
che noi definiamo diaconi’®,

Le ragioni teologiche dell’opposizione alla sacramentalita del diaconato,
riprendendo quanto emergeva gia prima del Concilio, sono riassunte da J. Beyer, a
giudizio del quale la prudenza del Concilio, espressa da G. Philips, nell’esprimersi in
modo chiaro non dipende tanto dalla sua natura pastorale quanto da un’esitazione
circa la stessa dottrina. Infatti, anche rispettando il suo fine pastorale, se la dottrina
fosse stata matura, il Concilio avrebbe potuto offrire un insegnamento piu esplicito,
senza implicare ipso facto la condanna della dottrina contraria.

Anche la CTT (2003) riconosce che questo modo prudenziale di esprimersi del
Vaticano II circa la sacramentalita del diaconato & piuttosto motivato
dall’«incertitudo doctrinaey», come dicevamo all’inizio.

Per contro, non si pud neppure sposare con facilita la tesi di Rahner, a giudizio
del quale, partendo dal fatto che prima del Vaticano IT alla tesi della sacramentalita
del diaconato bisogna riconoscere il valore minimo di «senfentia certa et .
cotmmunis» > | si pud concludere che la tripartizione dell’Ordine in tre gradi,
episcopato, presbiterato e diaconato, attraverso il loro fondamento nella Chiesa
apostolica, appare di diritto divino e quindi non potrebbe essere modificata. Il punto ¢
che la tripartizione appare in tutta la sua chiarezza solo a partire dalle lettere di S.
Ignazio di Antiochia®.A giudizio di G. Colombo, invece, «ogni incertezza o
esitazione» & stata «risolta dal Concilio, anche senza una definizione formale»™®.

Certamente il diaconato fa parte del sacramento dell’Ordine (cf. anche LG 28a)
e ci0 ¢ da ritenersi ormai non tanto e solo in ragione del magistero del Concilio
Vaticano 11, ma soprattutto verificando lo sviluppo dottrinale intercorso nel magistero
dopo il Concilio*, nel CIC 1983 (cann. 1008-1009), e raccolto particolarmente nel
Catechismo della Chiesa Cattolica. Qui, senza esitazione,s’insegna al n. 1538 che
P’ordinazione dei diaconi € un atto sacramentale mediante il quale si riceve il dono
dello Spirito Santo,cosi che si & capaci di esercitare una potestd sacra, la quale

¥ Cf AS I/, 378. 406, 447s.

HAS I1/1, 260: «De indole sacramentali diaconatus, statutum est, postulantibus pluribus [...] eam in schemate caute
mdicare, quia in Tradifione et Magisterio fundatur. Cf. praeter canonem citatum Tridentini: Pius XII, Const. Apost.
Sacramentum Ordinis [DENZ-SCH, 3858 s] [...]. Ex altera tamen parte cavetur ne Concilium paucos illos recentes
auctores, qui de hac re dubia moventur, condemnare videatur».

Y K. RAHNER, Die Theologie der Evneuerung des Diakonates, in K. RAHNER — H. VORGRIMLER (a cura di), Diaconia in
Christo, pp. 285-324 (286, nota 29). '

#® Cf. M. HAUKE, Das spezifische Profil, p. 98.

¥ G, COLOMBO, La discussione sul ripristino del diaconato permanente al Concilio Faticano IT, p. 647.

# Per una sintesi vedi CTI (2003), pp. 289-295.
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procede dallo stesso Cristo Signore. L’imposizione delle mani da parte del vescovo e
la preghiera consacratoria sono il segno visibile della consacrazione. Il n. 1570,
poi,afferma la veritd del carattere o sigillo diaconale, quando dice: «Il sacramento
dell'Ordine imprime [nei diaconi] un segno (“carattere”) che nulla pu¢ cancellare e
che i configura a Cristo, il quale si & fatto “diacono”, cioé il servo di tutti».

3.2 Il DP negli altri documenti del Vaticano 11

L’insegnamento conciliare nel testo di LG ¢ quello piu importante. Anche in
altri testi i1 Vaticano II ha parlato del DP. Precisamente in altri cinque luoghi c’¢ un
riferimento diretto al diaconato: 1) nella Sacrosanctum Concilium n. 35, si dice che a
discrezione del sacerdote il diacono, o qualcun altro delegato dal vescovo, puo
dirigere 1’assemblea domenicale centrata sulla Parola di Dio. 2) Nel decreto sulle
Chiese orientali, Orientalium Ecclesiarum n. 17 si auspica che sia ristabilito il DP in
quelle Chiese dove ¢ caduto in disuso. 3) Nel decreto sui vescovi Christus Dominus
n. 15 si insegna che i sacerdoti ¢ 1 diaconi, nell’esercizio della loro rispettiva potesta,
dipendono dai vescovi, 1 soli ad avere la pienezza del sacramento dell’Ordine. 4) La
Dei Verbum n. 25 esorta i diaconi, come i chierici in genere 1 catechisti, ad avere un
contatto continuo con la S. Scrittura. 5) Infine, uno dei testi piu rilevanti tra questi
insegnamenti che potremmo definire minori sul DP & quello sulle missioni, I’Ad
gentes, n. 16. Dopo aver sollecitato, come la Costituzione Lumen gentium, il
ripristino del diaconato come «stato permanentey» secondo il discernimento delle
Conferenze Episcopali, il testo propone di consacrare con la grazia del diaconato,
cosl da stringerli pitt saldamente all’altare, quegli uomini «i quali di fatto esercitano il
ministero di diacono, o perché come catechisti predicano la parola di Dio, o perché a
nome del parroco e del vescovo sono a capo di comunita cristiane lontane, o perche
esercitano la carita attraverso opere sociali e caritative».

Certamente & da lodare il senso missionario di questa proposta, che tuttavia
rimane equivoca quanto all’affermazione di un “diaconato di fatto”, che, in verita,
non esiste. Come gi abbiamo sottolineato, 1’idea era maturata in alcune esperienze e
proposte teologiche tedesche, confluite in un testo magisteriale sulle missioni, ma che
ha visto poi un incremento del DP non nei Paesi del Terzo Mondo, ma in Europa e
negli Stati Uniti. Se si prestasse fede a questa proposta, tutti i laici impegnati nelle
parrocchie dovrebbero essere promossi a far parte del clero, cosi da scadere in una
clericalizzazione del laicato. In realta, come nota Zardont,

«il sacramento non & un atto notarile che avalla una realtd gia esistente, ma [ ]
crea una realta nuova e un nuovo modo di azione. Come non € neppure
ipotizzabile un vescovo o un presbitero “di fatto” cui sia opportuno aggiungere
un sacramento perché pit efficacemente, eccetera, cosi deve dirsi del

diaconato»*!.

49, ZARDONI, p. 55, nota 68.
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Questa annotazione critica ¢ esplicativa su Ad gentes n. 16 mentre ci invita a
fare sempre una corretta interpretazione dei testi conciliari nei passaggi piu difficili o
problematici, ci dice al contempo anche lo sforzo magisteriale/pastorale
considerevole per poter provvedere alla restaurazione permanente di un ministero,
che col tempo era diventato solo un gradino per accedere al presbiterato.

Cenclusione o

Il Vaticano II pone le basi per poter illuminare non senza difficolta nuove, tra le
quali la preoccupazione per il celibato, un cammino dottrinale per restituire al
diacono quel servizio che gl € proprio nella liturgia, nell’annuncio della Parola di
Dio e nel ministero della caritd, facendo scaturire il tutto non da esigenze
efficientistiche o soltanto pastorali, ma dal mistero del Sacerdozio, che nell’Eucaristia
ha il suo vertice ¢ il suo fine.

Concludendo 1l nostro excursus possiamo dire il Concilio Vaticano II ha voluto
dare la possibilita agli Episcopati locali di restaurare 1’esercizio permanente del
diaconato, divenendo fattore di un importanie e iniziale sviluppo dogmatico.
L’esercizio del diaconato & visto in sintesi dal nostro Concilio*: a) come grado del
ministero ordinato destinato al servizio del vescovo e del presbitero; b) che si esercita
in tre ambiti che rispecchiano il triplice munus proprio del sacramento dell’Ordine
(cf. CIC 1983, can. 1008), la liturgia, la Parola ¢ I’esercizio della carita, in comunione
con il vescovo e con il suo presbiterio, tenendo presente che anche il diacono
ripresenta Cristo capo della Chiesa®; c) infine, che si esplicita in diversi compiti o
uffici a favore del popolo di Dio e della sua missione nel mondo, rimanendo come
monito quanto dice S. Policarpo: «Essere misericordiosi, attivi, camminare secondo
la verita del Signore, il quale si & fatto servo di tuttin*®.

“ Vedi per un insieme H. LEGRAND, Le diaconat dans sa relation a la théologie de ’Eglise e des ministéres. Reéception
ef devenir du diaconat depuis Vatican II, in A. HAQUIN - P. WEBER (sotto la direzione di), Diaconat, XXF siécle, cit.,
pp. 1341,

# Si deve comunque notare anche una discontinuita tra i fria munera pastorali (predicare, santificare e guidare), con la
trilogia diaconale (liturgia, Parola e caritd), cf., p. A. BORRAS, Il diaconato vittima della sua novita?, Bologna 2008 (or.
fr. Le diaconat au risque de sa nouveauté, Bruxelles 2007), p. 53, anche se ¢ difficile, e provoca altri problemi, negare
al diacono 1esercizio del triplice munus in quanto parte del sacramento dell’Ordine, cf. M. HAUKE, Diaconato, pp. 416-
417.

# 8. POLICARPO, 4d Phil. 5, 2, citato da LG 29a.
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IL DIACONO NELLA VITA DELLA CHIESA
L'esperienza della diocesi di Milane

Gruseppe Como
Relazione al Convegno internazionale ‘Il profilo specifico del diaconato”

Lugano, 22-24 aprﬂe 2014

I. Una breve fotografia del diaconato permanente a Milano

Comincio formendo qualche numero, per dare Videa della consistenza del diaconato
permanente nella diocesi di Milano e di alcune scelte di fondo che sono state operate. '
Attualmente, i diaconi ordinati in diocesi sono 132, dei quali 107 (I'80%) sono sposati, 22
sono celibi e 3 vedovi. 1l diaconato permanente & stato reintrodotto in diocesi nel 1987, le
prime ordinazioni si sono avute nel 1990 e da allora la media delle ordinazioni & di 7
all'anmno. Ci sono attualmente 31 persone i formazione: umo solo & celibe. Altre 14 persone
sono i discernimento presso un diacono accompagnatore o un sacerdote, prima di iniziare
la formazione vera e propria, in gruppo, che dura (almeno} 5 anni; altri 5 si sono presentati
ma hanno un matrimonio molto recente: chiediamo che siano passati almeno 5 anni dalla
celebrazione per iniziare la formazione di gruppo.

Negli ultimi anni, sono circa una ventina all'anno coloro che si presentano chiedendo di
iniziare il percorso verso il diaconato permanente: normalmente, coloro che si presentano
senza aver vagliato la loro candidatura con l'atuto di un sacerdote non danno molte garanzie
per il futuro.

Ai soggetti in formazione & chiesto di conseguire la /faurea triennale presso Vistituto
Superiore di Scienze Religiose; a motivo degli impegni di lavoro, essi frequentano come
uditori e arrivano all’ordinazione non avendo completato il corso di studi, ma dovendo
sostenere ancora al massimo 6/7 esami. Attualmente il 20% dei diaconi ambrosiani possiede
un titolo di studio in S. Teologia o in Scienze Religiose.

Da qualche anmno, i diaconi milanesi non vengono piti destinati nella parrocchia di
provenienza, al massimo ricevono un incarico allinterno defla Comunita pastorale di
appartenenza. Questa scelta ha indubbiamente incrementato net diaconi la consapevolezza
dellessere inviati dal vescovo per una missioie pastorale al servizic della Chiesa.

Quanto alla tipologia delle destinazioni, circa il 70% dei diaconi ordinati ha come ambito
prevalente di impegno quello parrocchiale, allinterno del quale si segnalano soprattutto
limpiego nella pastorale famigliare, nella pastorale battesimale, nella catechesi agh adulti,
nellassistenza spirituale agli ammalati, nella pastorale giovanile e nell'animazione degli
Oratori, mentre 5 diaconi svolgono la funzione di referenti pastorali in parrocchie prive di
sacerdoti. Quasi il 15% dei diaconi ha un incarico prevalente nellambito della pastorale
sanitaria (cappellanie ospedaliere, case di riposo, hospices, presidi psichiatrici) e il 6% un
incarico prevalente come responsabile della Caritas a livello di decanato (la diocesi di Milano
& suddivisa in 7 zone pastorali e 73 decanati); i Testanti incarichi prevalenti si collocano, a
livello decanale, negli ambiti della pastorale famigliare, missionaria, scolastica, del lavoro, e
poi nellamministrazione dei beni ecclesiastici, nelle cappellanie presso i cimiteri e il carcere;
abbiamo un diacono economo diocesano, un diacono responsabile del Servizio diocesano per
I'ecurnenismo, uno responsabile del Segretariato per il Seminario e uno direttore dell'ente




che si occupa del clero anziano e malato; alcuni diaconi sono infine impegnati mnella
formazione dei candidati al ministero diaconale.

Ho stilato questo elenco non certo per mostrare quante cose facciamo, ma per dire che — se
la destinazione parrocchiale & sempre quella di gran lunga prevalente — lo sforzo di questi
ultimi anni ¢ andato nella direzione di individuare ambiti pastorali nei quali la presenza del
diacono permanente pud avere una significativa originalitd rispetto a quella del presbitero.
In questo senso, vi sono ambiti ancora inesplorati o poco praticati dai diaconi, pur
corrispondendo al loro maggior inserimento nei luoghi di vita comune delle persone: penso
in particolare all'animazione culturale o allo stesso ambito economico-amministrative, che fu

proprio dei diaconi dei primi secoli.

2. 11 diacono all'interno del ministero ordinato

Quando il cardinale Martini avvid, nel 1987, il ripristino del diaconato permanente mella
diocesi di Milano, l'intuizione del Concilio Vaticano 11 appariva stimolante e feconda, ma
insieme lasciava spazio a molte incertezze e anche perplessita nel corpo ecclesiale riguardo
all effettivo impatto del diaconato sulla vita pastoraie. Di fatto, il CoTpo ecclesiale accolse il
ministero diaconale in via concessiva, come una realtd sconosciuta cui si poteva dare spazio
benché non si vedesse ancora bene quali benefici la Chiesa potesse trarne. Penso di poter
dire che il diaconato permanente ha iniziato il suo cammino in diocesi proponendosi pit
come rticonoscimento dellimpegno ecclesiale di alcuni laici che come occasione di
ripensamento del ministero ordinato.

Oggi, la vera sfida interpella pit i presbiteri che i laici: il diaconato permanente non & un
modo diverso di essere laici, ma una maniera diversa di essere clero. Questo oggi non &
ancora chiaro come vorremmeo, ma la preparazione piu accurata dei nuovi ordinati
conferisce loro una maggiore consapevolezza della propria identita e “costringerd” sempre di
pitt i presbiteri a ricalibrare in relazione al diaconato permanente la loro stessa figura
spir’itua]e e pastora]e.

Al vescovo e ai suoi collaboratori nel governo della diocesi, in particolare ai vicari episcopali
delle diverse zone pastorali, chiediamo di valorizzare e responsabilizzare i diaconi,
considerandoli a tutti gli effetti membri del clero diocesano, discutendo direttamente con
loro i cambi di destinazione, proponendo I'assunzione di nuovi incarichi secondo i bisogni
della Chiesa in questo momento e nei diversi luoghi, sempre rispettando naturalmente le
esigenze della loro condizione lavorativa e famigliare. La Chiesa di Milano sta imparando ad
assimilare la presenza e il servizio dei diaconi come una risorsa su cui puo contare
stabilmente per la propria azione di evangelizzazione, ma diversi passi deveno ancora essere
compiuti in vista di un inserimento organico dei diaconi nella struttura pastorale della
diocesi. Cié comporta, sul versante dei diaconi stessi, che la loro figura venga sottratta senza
ambiguitd a ogni interpretazione privatistica del ministero, come strumento di promozione
personale o come figura di “libero professionista” della pastorale.

1 diaconi sono convinti di poter realmente aiutare i preti a determinare meglio la propria
figura, come coloro che guidano le comunita cristiane anzitutto presiedendo la celebrazione
delEucaristia, mentre essi incarnano nella loro figura ministeriale la diakonia di Cristo,
rendendola visibile nel quotidiano della vita della fede. La figura cristica del servo si deve
cosi integrare con quella del pastore, contribuendo in queste modo a manifestare, nell'unita
del ministero ordinato, I'indissociabile identitd di Gesu, pastore e servo.

Di fronte a questo, i preti spesso alzano difese oppure pongono ostacoli, fissando per
esempio le Tiunioni in orari inaccessibili ai diaconi che lavorano. 1 diaconi chiedono ai
presbiteri di maturare la consapevolezza della fraternita nello stesso ministero ordinato. Pur



ponendosi talvolta ancora in una tonalitd rivendicativa, la lamentosita del corpo diaconale &
tuttavia decisamente diminuita, la valutazione delle situazioni & ora pill complessa, senza
essere meno esigente appare pil misericordiosa. Una parte dei diaconi ambrosiani intende
superare l'ansia del riconoscimento, preoccupandosi piuttosto di vivere bene il proprio
ministero, convinti che allora si sara riconosciuti nei fatti.

Molti sono i livelli che devono essere considerati nella definizione dei rapporti tra diaconi e
presbiteri: quello teologico e dottrinale, senza dubbio, ma anche quello istituzionale, cioé il
guadro delle competenze e delle attribuzioni, il livello organizzative, di come si dispongono
concretamente le cose sul campo, il livello spirituale che caratterizza le due forme di
ministero, il livello delle relazioni affettive, amicali e quello degli umori, degli stati d’animo,
delle pulsioni vissute dagl individui nella situazione concreta. Comprendiamo, in ogni caso,
che occorre superare sia la logica della supplenza sia quella de"a_d:bena’enzé dei diaconi nei
confronti dei sacerdoti. '

1 diaconi milanesi spesso si definiscono come coloro che si semtono chiamati e di fatto
svolgono un compito di tramite, di “ponte” tra gli stessi presbiteri, di aiuto ad un confronto
reale tra questi ultimi. E' una vocazione che si percepisce al servizio dell'unita.

3. L'identita del diacono tra riflessione e prassi

L'elaborazione matura di una ﬁgura ben definita di diacono permanente & ancora da
realizzare: essa attende anzitutto una chiarificazione che venga dal ministero vissuto.
L'impressione & che in generale ci si chieda di meno chi sia il diacono e cosa sia il suo
“specifico” e ci si interroghi di pi, invece, su che cosa si aspetti la gente e su cid di cui ha
bisogno la comunita cristiana. Questa tendenza non denota semplicemente Femergere di un
atteggiamento pit orientato alla prassi e meno preoccupato di definire previamente e
teoreticamente lidentita del diacono, ma incrocia singo]armente un dato della riflessione
teologica, 12 dove parla della “flessibilita” o “plasticita” del ministero diaconale, nel senso che
e nella natura di questo ministero la capacita di adattarsi e di rispondere ai bisogni che di
volta in volta emergono nella Chiesa locale. Secondo F. Deniau, per esempio, i presbiteri si

dedicano a radunare la comunita, i diaconi esprimono l'attenzione della Chiesa alla diversita _

delle persone e delle situazioni; secondo A. Borras, il vescovo e i presbiteri prendono in
carico i fedeli nellinterezza del loro divenire cristiano e del loro costituire la Chiesa (& la
plena cura animarum), i diaconi invece, a partire dall'incarico affidato loro dal vescovo, si
prendone cura dei bisogni della Chiesa in que/ fuogo.

Alcune intuizioni si stanmo facendo strada come capaci di illuminare la comprensione attuale
del ministero diaconale e di suggerire sviluppi futuri: “ministero della soghia”, per esempio, &
formula ricorrente, che sbilancia verso le zone di “confine” della Chiesa, 13 dove la Chiesa va
incontro all'umano e lo accoglie, 1a dove le occasioni si trovano, non c’é bisogno di crearle,
in quegli spazi, quegli interstizi possibili nei quali si pud entrare e portare il Vangelo. Vi &
una crescente consapevolezza della necessita di “uscire” e di non essere autoreferenziali:
diversi diaconi delle ultime classi di ordinazione si sentono incaricati di aiutare le comunita
cristiane a rendersi consapevoli di chiusure asfittiche, di dinamiche di “avvitamento” su di sé
o di dispersione in. questioni di poco conto, riflesso di meschine lotte di potere. Non &
arroganza di chi si sente immune da queste malattie dello spirito ecclesiale, ma passione che
proviene dalla lucidita con la quale viene percepita l'urgenza della missione nei contesti
ordinari della condizione “secolare” nella quale i diaconi stessi sono profondamente immersi.
1l diaconato sembra avere una sua strada: quella che porta in particolare verso i poveri,
verso i luoghi dove non va messuno; & un ministero davvero molto vicino ai poveri, senza
diventare mero attivismo di caritd. Insistiamo molto, nella formazione, sul fatto che il




diacono permanente non e semp]icemente colui che serve, ma colui che educa a servire:
presce]to “dal” popolo di Dio per stare, come ministro ordinato, “di fronte” al popolo stesso,
il diacono & “per” la comunita dei battezzati il segno della diaconia di Cristo alla quale tutti
sono chiamati.

Possiamo dire che cresce neg]i ordinati in anni pit recenti la consapevo]ezza che il loro
ruolo sard tanto pitt eloquente ed apprezzato in una Chiesa che valorizza moftep]ici
ministeri al servizio dell'unitd del coTpo di Cristo e dellannuncio del Vangelo. A questo
proposito, é abbastanza diffusa tra 1 diaconi milanesi la percezione che il diaconato
permanente sia una ﬁgura nuova introdotta In un contesto ecclesiale che non & cambiato
per accoglierla, ma che spetta anche al diacono cercare di cambiare. Un contesto nel quale
la presenza del diacono puo risultare utile, ma la sua assenza non si nota. Un candidato,
poco tempo fa, mi disse che “il diacono appartiene a una Chiesa che ancora non esiste”.

4. Diaconi, laici e contesti secolari: per uno stile di vita nel quotidiano

1l diaconato permanente contribuisce anche al Tipensamento del compito dei laici. Come i
diaconi avvertono soggettivamente la loro diversita rispetto  ai laici? Potrei rispondere
dicendo che i diaconi possiedcmo un senso di responsabi]ité partico]are, il senso della cura
per la comunita e per la cura della qualitd del proprio servizio ad essa: lo stare sull'altare
cosi come Vaggiornamento culturale.

Cresce nei diaconi ambrosiani la consapevolezza di avere il compito di aiutare le persone ad
amare la Chiesa, il compito di custodire il volto autentico della Chiesa stessa. |1 diaconi
sperimentano la fatica di dover affrontare contesti lavorativi e professiona]i assolutamente
distanti dal discorso di fede — o almeno questa ¢ la percezione immediata —, poi peroé
scoprono che anche chi é ostile o chi ostenta indifferenza pone domande, cerca ascolto, vive
sofferenze che desidera condividere. 11 diaconato permanente coltiva l'intuizione di essere
una risorsa preziosa per consentire al cattolicesimo popo]a‘re ambrosiano di «radicarsi piu
profondamente negh ambiti dell'umana esistenza attraverso l'annuncio esplicito della
bellezza, della bonta e della verita dellevento di Gesu Cristo presente nella comunita
ecclesiales {card. Angelo Scola). Se Ta Chiesa di Milano & stata invitata dal suo Arcivescovo a
individuare «strade da percorrere per andare incontro agli uominis in «tutti gli ambienti
della loro esistenza quotidiana», i diaconi come ministri ordinati in questi ambienti sono gia
presenti, percorrendo strade che normalmente al presbitero e al vescovo sono precluse. Ed
essi sono consapevoli di “rappresentare” la Chiesa in questi luoghi ad un titolo tutto

particolare.

Si fa largo tra i diaconi la coscienza di dover incarnare uno stife d7 vita, di essere diaconi
anche in famigﬁa, al lavoro, nelle relazioni sociali, come autentici uomini spirituaii: vi & la
percezione dell'esigenza di una disciplina personale. Vi & una forte coscienza di essere in
mezzo alla gente, immersi, come un “segno”; e questo in un momento nel quale i preti da
una parte a volte si rifugiano ancora nel recinto degli ambienti parrocchiali, dallaltra
rischiano di allontanarsi dalla gente, di vedere rarefarsi g}i incontri persona]i, perché per
esempio nelle “comunita pastorali” devono sovrintendere, coordinare, pitt che “stare” melle
comunita le “visitano”. 1 diaconi «i richiamano alla valorizzazione del “quotidianc”, che sta
diventando una vera e propria “dimensione spirituale”, che noi preti conosciamo poco

perché ci prendiamo cura del quotidiano delle persone ma non le viviamo in prima persona.

5. 1 diaconi e le loro famiglie: matrimonio e ministero
1 diaconi milanesi vivono la fatica dell'equilibrio con la vita famigliare e peré fanno anche
T'esperienza della ricchezza dei due sacramenti e della fecondita della loro unione nella stessa



persona. L'amore per la moglie diventa quasi un filtro per T'amore alla comunitd cristiana:
quest’ultimo deve passare di I, prende un po’ le sue fattezze di singolarita, delicatezza, non
genericitd, fedelta, contrasto allabitudinarieta. Si verifica una vera e propria ridefinizione di
identita, che fa crescere tutta la famiglia, un continuo prendere le misure, aggiustare il tiro,
un confronto continuo.

1l mio predecessore amava dire che il diaconato permanente in una famiglia & come Tarrivo
di un nuovo figlio: la situazione famigliare deve ristrutturarsi, riassestarsi, non si aggiunge
semplicemente qualcosa, il diaconato non & “una cosa in pitt da fare”, né una semplice
estensione della vocazione matrimoniale, benché sia normalmente vero — come qualcuno
avverte chiaramente — che la famiglia & I'fumus nel quale fiorisce la vocazione al diaconato
permanente. E' importante che vi sia da parte della moglie la realistica percezione di cid che
comporta per la vita di coppia e di famiglia Iassunzione del ministero. Abbiamo avuto dei
candidati la cui moglie sopportava l'impegno del marito melle condizioni “normali” della
quotidianita, ma riteneva che esso diventasse incompatibile all'affacciarsi di sitnazioni di
emergenza, come la malattia seria di un figlic. Ma abbiamo anche constatato come una
presenza troppo ingombrante della moglie non aiuta il cammino: in qualche caso & sembrato
che la vocazione appartenesse piti alla moglie che al marito.

Come ho gia accennato, ci preme educare i candidati al diaconato a pensare che anche il
tempo passato in famiglia, come il tempo del lavoro, & esercizio del ministero diaconale.
L'amore vissuto nel matrimonio come servizio reciproco & gia una forma della diaconia
ecclesiale.

La famiglia del diacono é senza dubbio implicata nel suo cammino e lo sard anche, a
maggior ragione, nel ministero: nel bene e nel male vi sono ripercussioni per le persone che
compongono la famiglia del diacono, che possono sentirsi sotto osservazione e sotto
giudizio. Ma occorre rifiutare indebite attese o pretese riguardo alla qualita testimoniale dei
famigliari stessi: I'idea di “esemplaritd” ad essi riferita va attentamene vagliata. 1 documenti
nazionali e universali chiedono “stabilitd” defla vita familiare e una “onesta reputazione” della
famiglia del candidato.

Il ministero diaconale ha conferito in qualche caso una dimensione piti pubblica allo stesso
legame di coppia. Il diacono confessa la fatica di non poter piti vivere insieme alla moglie un
cammino di fede partecipando alla stessa Eucaristia: emerge allora la necessita di trovare
momenti condivisi con la mogle per “comunicare” la fede. Qualcuno riflette insieme alla
moglie sulla parola di Dio, prepara insieme a lei qualche spunto per 'omelia: non si tratta —
a mio parere — semplicemente di strategie della vita di coppia, dal punto di vista del
ministero ordinato i tratta di una prospettiva diversa dalla quale si annuncia # Vangelo.

A volte, i diaconi hanno T'impressione di vivere piu vite, di ricoprire piti ruoli, in realta la
vita & una e il diacono ¢ tale sempre: vale la pena chiedersi cosa pud dire fa “semplicita”
della vocazione presbiterale al riguardo ma anche che cosa dice ai preti la “complessita” del
diaconato uxorato.

I fighi, a loro volta, sono qualche volta (apparentemente) indifferenti, altre volte sono loro a
chiedere al padre diacono coerenza con la scelta fatta. Vi sono diaconi che vivono con
sofferenza la scelta dei figh di convivere al di fuori del matrimonio o prima del matrimonio
e ancora di pitt i fallimenti matrimoniali dei figh.

Una parola sul diaconato celibatario: crediamo che il diaconato permanente debba
continuare a prevedere la figura del diacono celibe, pena la distinzione all'interno del
ministero ordinato di un grado per i celibi (il presbiterato) e uno solo per i coniugati (il
diaconato). Tuttavia notiamo alcune problematiche relative all’accesso al celibato in eta
avanzata: la preoccupazione di noi formatori ¢ di discernere le motivazioni della condizione




celibataria, afhnché non si riveli come mera, rassegnata accettazione di una situazione che &
il semplice risultato del trascorrere del tempo senza che si sia trovata una donna da sposare,
insomma come una condizione non scelta ma sostanzialmente subita.

1 documenti della Chiesa universale parlano di una “maturitd affettiva” che deve essere
raggiunta con un “ampio margine di sicurezza”. Si deve verificare in particolare per i
candidati celibi che vivano significative forme di amicizia e in particolare siano capaci di
relazioni mature con i loro pari etd, cioé con le altre persone adulte. Ma “maturita affettiva”
¢ anche capacity di gestire il proprio tempo, di non essere dispersi: Vassenza di legami
famigliari stretti comporta un maggior rischio di deresponsabilizzazione, anche nel campo
della cura di sé. Solitamente, perd, il candidato celibe si trova a vivere con i genitori o con
uno di essi: la maturita affettiva in questo caso si deve misurare sulla capacita di assunzione
di responsabilita verso i genitori anziani evitando pero forme di dipendenza affettiva.

Ci lasciano perplessi, come formatori, alcuni casi di ordinazione presbiterale di diaconi celibi
in alcune diocesi lombarde, compresa la nostra: il presbiterato non pué essere visto come
“qualcosa in pitt”, il diaconato non & pili semplicemente un gradino di passaggio verso
I'ordinazione sacerdotale ma nemmeno pud essere inteso secondo una logica puramente
gerarchica e il ministero ordinato non puo essere considerato come esercizio individualistico
di un “potere”; percio la compresenza dei tre gradi dell’'ordine — ¢ quindi il diaconato come
grado permanente — dovrebbe aiutare a capire che il ministero non ¢ una carriera, ma una
vocazione al servizio della fede della Chiesa e della sua missione.

6. Formazione e ministero

Rispetto ai primi tempi, il cammino di formazione si & recentemente strutturato in maniera
molto piti precisa e compiuta. Oltre alla preparazione teologica, sono previsti quattro
incontri all'anno di istruzione suila figura diaconale (Iintera giornata di domenica), i ritiri
spirituali di Avvento e Quaresima (cui partecipano anche le mogli) e in preparazione
all'istituzione del lettorato e dell’accolitato, un incontro formativo con unoe psico]ogo su temi
di maturazione della persona e una presentazione di figure spirituali legate alle dimensioni
della preghiera e della carita. L'anno di formazione si conclude con una giornata dedicata
alle famiglie, nella quale si ascolta la testimonianza di un diacono di ur’altra diocesi. Sono
noltre previsti due co"oqui all'anno con il rettore, tre per g]i ammittendi e g]i ordinandi.
Per dare un’idea della fisionomia delle possibili figure diaconali, riporto qui i sei tratti che
mons. Luca Bressan, mio predecessore come rettore per la formazione, insiemne con TEquipe
di formazione ha formulato in un fascicoletto che viene consegnato in particolare ai
preshiteri interessati al discernimento di candidature al ministere diaconale: 2 armeniesita
globale della persona; & cammino personale di fede e desiderio di servire dentro una
prospettiva di fede e ministeriale; c. sana passione per la Chiesa; d. predilezione per i poveri
e gli esclusi; e stile sobrio di vita e consolidata maturita nello stato di vita scelto; £
disponibilita a lasciarsi formare.

| diaconi ordinati sperimentanoc la notevole distanza che e tra il tempo della formazione e
quello del ministero e si avverte la necessita di “far pace” con il ministero stesso, che magari
non & esattamente come lo si era immaginato o sognato, o come il cammino di formazione
aveva fatto desiderare: & importante quando un diacono si riconcilia con la propria
destinazione e le condizioni concrete del suo esercizio.

Per gl ordinati & previsto un ritmo quasi mensile di incontri di formazione permanente,
esattamente tre incontri annuali di aggiornamento teologico e pastorale, due ritiri spirituali
in Avvento e Quaresima, un incontro per zone pastor‘a]i con 1 Tispettivi Vicar episcopa]i e
infine nel mese di giugno o luglio quattro giorni di esercizi spirituali presso una comunita



religiosa o monastica in ltalia o anche all'estero. A questo si aggiungono i moment
celebrativi e di verifica per classi di ordinazione, in particolare per gli ordinati neghi ultimi 4
armi e in occasione di anniversari significativi. Ogni anno viene proposta la partecipazione a
corsi di aggiornamento teologico presso llstituto Superiore di Scienze Religiose, ma la
risposta ¢ limitata ad un ristretto numero di diaconi.

Sia per coloro che sono in formazione sia per gli ordinati sono previsti Incontri con i parroci
delle parrocchie di origine e, rispettivamente, di ministero. Anche i direttor spirituali dei
candidati e aspiranti sono convocati per un incontro di confronto con i formatori.







La discussione di lingua tedesca sul profile del diaconato.
Un bilancio critico

di Matthias Miihl, Freiburg im Breisgau
L. OSSERVAZIONI

Dissincronie )
Tra accresciuta rilevanza ecclesiale e “marginalita teologica”

Iniziamo — cosa abbastanza inconsueta per una conferenza teologica — con i

numeri. Dal 2000 fino al 2012 il numero dei diaconi permanenti & salito in .

Germania da circa 2400 a 3166, il che corrisponde approssimativamente a una
crescita del 32 %. Nello stesso periodo il numero dei presbiteri cald del 15 %, da
17129 a 14636% Mentre a partire dal 2008 il numero dei nuovi presbiteri, ordinati
ogni anno nell’ambito della Conferenza Episcopale Tedesca, ¢ inferiore alle cento
unita, questa tendenza & in qualche modo controbilanciata dal numero dei nuovi
diaconi permanenti ordinati. 11 fatto che, da un punto di vista quantitativo, il

numero dei presbiteri ecceda sensibilmente quello dei diaconi — come anche

quello degli addetti e delle addette pastorali (2012: 3119) e degli addetti e delle
addette alle comunita (2012: 4479)° -, e che dunque 1 diaconi, se si tiene conto del
numero dei diaconi attivi (2391, di cui 917 a tempo pieno), rappresentino «il
gruppo pastorale di professione comparativamente piu debolen?, tutto cid dipende
dalla differente genesi dei ministeri. I motivi stanno soprattutto nello sviluppo
storico e nei caratteri specifici del diaconato.

A prescindere da queste considerazioni, i numeri attestano la crescente rilevanza
ecclesiale del diaconato. I diaconi in Germania costituiscono un gruppo ecclesiale
di professione attualmente in crescita. Se si guarda all’entita delle ordinazioni
annuali il diaconato non sta dietro agli altri gruppi ecclesiali. Rispetto a ¢id non st
pud (pit) parlare di “marginalita”™ del diaconato.

L’importanza sempre maggiore dei diaconi e del loro ministero nella Chiesa non &
pero affatto accompagnata da una accresciuta riflessione teologica sul diaconato.

Si confrontino ancora, a tal proposito, 1 numeri. Secondo I'Inventario delle
Biblioteche di Friburgo — ad esso appartengono, oltre alla Biblioteca
dell’Universita, le Biblioteche della Facolta teologica, la Biblioteca della

! Fonte: Jahresberichte der Arbeitsgemeinschaft Stindiger Diakonat in Deutschland. I numeri mi
sono stati gentilmerte messi a disposizione da Peter Hofner, Presidente federale della
Arbeitsgemeinschaft Stindiger Diakonat in Deutschland,

? Quelle:  hitp:/de.statista.com/statistik/ daten/studle/72953/umfrage/anzahl der-katholischen-
priester-seit-1997/ (vom 3.2.2014).

3 SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Katholische Kirche in Zahlen und Falten
2012/13, Bonn 0.1, 13 (Arbeitshilfen 263).

4 MICHAEL N. EBERTZ, Diakon — ein Marginaiberuf? Thesen, Anfragen, Zuspitzungen, in, KLAUS
KIERLING (cur.), Stdndige Diakone — Stellvertreter der Armen? Projelt Pro Diakonia: Prozess —
Positionen — Perspeltiven, Berlin 2006, pp. 129-135, 133,

* MICHAEL N. EBERTZ, Diakon — ein Marginalberuf, p. 135




Katholische Fachhochschule e altre importanti istituzioni diocesane - sono
apparsi tra il 2010 e il 2013 complessivamente 41 volumi, tra monografie e opere
collettanee, sul ministero presbiterale. I numero delle novitd editoriali sul
diaconato nello stesso periodo corrisponde invece a 6 titoli. In breve: non ¢ il
ministero del diacono a essere “marginale”, bensi la collocazione che la teologia

assegna al diaconato ad apparire “marginale™®.

Siffatta “marginalith teologica” del diaconato € degna di nota. Essa infatti non
soltanto contrasta con la crescente rilevanza ecclesiale del ministero diaconale, ma
significa anche la marginalizzazione di uno degli approdi del Concilio Vaticano
IT. Entrambi — 1’accresciuta importanza dei diaconi per la Chiesa e il costante
radicamento del diaconato nel Concilio Vaticano 1I —sono indici della potenzialita
del diaconato. La questione del diaconato e del suo profilo specifico ¢ la questione
della conformazione di un ministero giovane, non ancora ancorato a funzioni e
ruoli determinati, la cui “forma contemporanea” e il cui “tipo appropriato” stanno
ancora configurandosi’. Definire il profilo del diaconato significa collaborare alla
futura forma del ministero ecclesiale. Se compito della teologia € quello di
riflettere in maniera sempre nuova sulla fede e sulla sua auto-attuazione ecclesiale
e di esprimerla qui e nell’ora presente, non si puo trascurare il diaconato.

Se ha dunque ancora valore cid che Gisbert Greshake - in particolare nel suo libro
Priester sein in dieser Zeit — formuld nel 2000, ossia che «il diacono & in buona
parte. cid che egli, nelle Messe con I"assistenza del diacono, proclama dopo la
trasformazione delle specie, un “mysterium fidei” — un “mistero della fede™»®,
allora, piti che con il ministero del diacono, si ha a che fare con il persistente
riffuto di un adeguato approccio teologico.

Tn che cosa si distingue la pil recente discussione teologica sul diaconato la quale,
tutto considerato, pur si svolge “marginalmente”?

Si delinea innanzitutto una serie di chiarimenti che riguardano !’interpretazione
del diaconato nell’ambito dei ministeri ordinati e della loro comprensione (IL.
Chiarimenti). L’esame dei chiarimenti mette allo stesso tempo in evidenza le
questioni che sono ancora aperte € oggetto di controversia (III. Questioni- aperte).
Inoltre, in particolare nella letteratura esegetica degli ultimi anni, si rileva una
serie di indicazioni a favore del diaconato pressoché trascurate dalla teologia
sistematica (IV. Indicazioni). Su questo sfondo si deve finalmente tentare di
illustrare sommariamente in tre tesi-compiti e profili di una teologia del diaconato.

§ Vedi a tal riguardo anche M ANFRED HAUKE, Das spezifische Profil des Diakonates, in FoKTh 17
(2001) 81-127, che gia nel 2001 denuncia la “scarsa attenzione teoretica” (p. 87 ) riservata al
diaconato da parte della Teologia. '

7 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, 11 diaconato: evoluzione e prospettive, in La Civilta
Cattolica 154 (2003), L, pp. 253-336 (303).

¥ GISBERT GRESHAKE, Priester sein jn dieser Zeit, Freiburg 2000, p. 169.



If. CHIARIMENTI

I comun denominatore
Ministero nel “Sacramentum Ordinis”

1. «I’appartenenza del diaconato all’unico “Sacramentum Ordinis”»’

«L’appartenenza del diaconato all’unico “Sacramentum Ordinis” & parte della
dottrina cattolica»'®. Cid che la Congregazione per il Clero presenta come una
“dottrina certa e definita™! puo essere compreso come la garanzia di un processo
di riflessione teclogica ossia come la conferma magisteriale del dibattito teologico
postconciliare sul diaconato'Z. Infatti, almeno per quanto concerne I’area
linguistica tedesca, quasi tutti gh studi e 1 testi sul diaconato prendono avvio dalla
considerazione che, secondo quanto afferma la Lumen Gentium (LG 20, 21,29 ¢
[29]) il diaconato ¢ parte dell’unico ufficio sacramentale nella Chiesal®.

? KONGREGATION FUR DEN KLERUS, Perspektiven zum Diakonat aus weltkirchlicher Perspektive,
in RICHARD HARTMANN e altri (cur.), Orisbestimmungen: der Diakonat als kirchlicher Dienst,
Frankfurt am Main 2009 pp. 32-37, 36.

10 Thidem

1 Tbidem, p. 36.

12 Vedi anche COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Il diaconato: evoluzione e prospettive.
'* Vedi ARBEITSGEMEINSCHAFT STANDIGER DIAKONAT IN DEUTSCHLAND, Zehn Thesen zum
Diakonat, Freiburg 2012, che vede 1'unitd del ministero sacramentale particolarmente nella sua
relazione col vescovo: «Diaconi e sacerdoti prestano il loro .servizio come luogotenenti del
vescovon (p. 9);

OTTMAR FUCHS, Das diakonale Amt als Sakrament der Kirche fiir die Welt in K1.Aus KIESLING
(cur.), Stdndige Diakone — Stellvertreter der Armen? Projekt Pro Diakonia: Prozess — Positionen
— Perspeltiven, Berlin 2006, pp. 67-91, che stabilisce che tatti i «tre gradi dell’ordiney (pp. 78 5.)
«si distinguono essenzialmente rispetto al sacerdozio comune» (p. 68).

MANFRED HAUKE, Das spezifische Profil des Diakonates che ribadisce che «il diacono appartiene
all’ordine sacramentale ... non [pud] essere messo seriamente in questione» (p. 93).

BERND JOCHEN HILBERATH, Thesen zur Theologie des Diakonats, in KLAUS KIESLING (cur.),
Stindige Diakone — Stellvertreter der Armen? Projekt Pro Diakonia: Prozess — . Positionen —
Perspektiven, Berlin 2006, pp. 92-104, che [vede] I'unitd del ministero ordinato’ nel suo compito
«di essere stabilmente e ufficialmente, ossia pubblicamente, responsabile della presenza di questa
dimensione bi-univoca [col che si intende il “non-da-se-stessa e il non-per-se-stessa della Chiesa”;
Anm. MM] della missione e della vocazione ecclesialen (p. 99);

HEIMUT HOPING, Der dreifache Tischdienst des Diakons und die Einheit des Ordosakraments,
Theologische Beobachtungen zur Liturgie der Diakonenweihe, in WINFRIED HAUNERLAND u.a.
(cur.), Manifestatio Ecclesiae. Studien zu Pontifikale und bischéflicher thurgte pp. 189-204, il
quale sostiene che 1'unitid del sacramento dell’ordine & «resa ancora pitt evidente dal muovo
Pontificaley (p. 199);

PETER HUNERMANN, Anmerkungen zum Motu proprio ,,Omnium in mentem “, in ThQ 190 (2010)
pp. 116-129 per il quale all’appartenenza del diaconato all’ordine sacramentale della Chiesa
inerisce anche I'azione del diacono «nel ruolo di Cristo, in persona Christi, quand’anche in
un’altra forma e con un’altra accentuazione rispetto a vescovi presbiteri» (p. 126);

RALF MIGGELBRINK, Die ,,verschiedenen Dienstimter™ (LG 18} und die Einheit des Ordo. Zum
Spezifitum des diakonalen Amtes, in KIEMENS ARMBRUSTER ~ MATTHIAS MUHL (cur.), Bereit
wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den Standigen Diakonat, Freiburg 2009, pp. 204-221,




Questo consenso & inoltre anche ampiamente condiviso dalle teologhe e da
teologi che si impegnano a favore di un diaconato della donna e che sono per lo
pitit critici verso gli interventi del magistero. Nell’ambito delle loro
argomentazioni si possono essenzialmente distinguere due linee. Teologhe e
teologi per i quali I’unita del ministero sacramentale di episcopato, presbiterato e
diaconato ¢, per il futuro, aperta a nuovi uffici e ministeri ecclesiali che
potrebbero essere quindi rivestiti anche dalle donne, ossia sono pensabili diversi
ministeri all’interno dell’unico ministero sacramentale nella Chiesa (Dorothea
Reininger, Peter Hiinermann). Teologhe ¢ teologi per i quali il diaconato non €
parte del ministero sacramentale nella Chiesa oppure costituisce un ministero
sacramentale sui generis per il quale non vige I'esclusione delle donne dal
sacramento dell’ordine formulata nella Ordinatio Sacerdotalis (Regina Radlbeck-
Osmann). ' '
Indipendentemente dalla questione della portata probativa di  queste
argomentazioni, anche a partire da esse risulta evidente che non vi & dubbio
alcuno quanto all’appartenenza del diaconato all’ordine sacramentale della
Chiesa.

In maniera coerente con queste premesse anche il Motu Proprio Omnium in
mentem emanato da Benedetto XVI nel 2009 non deve essere inteso nel senso che
qui I’appartenenza del diaconato all’ordine sacramentale della Chiesa sia stata
messa in dubbio. Piuttosto anche il can. 1008 del CIC, nella sua versione riveduta,
si attiene al “caratterc indelebile” impresso mediante 1’ordinazione con il quale
tutti coloro che sono consacrati, ossia diaconi, presbiteri, vescovi, sono «costituiti
ministri sacri» per «pascére il popolo di Dio ... ciascuno nel suo grado e con un
nuovo titolo» (can. 1008). L’opinione, formatasi in parte attraverso I’eco
massmediatico, secondo cui la revisione escluderebbe il diaconato dall’ordine
sacramentale, ignora spirito e lettera del can. 1008. Al contrario questo canone
rafforza «la distinzione essenziale tra il sacerdozio comune dei fedeli e il
sacerdozio ministeriale» al quale esso assegna vescovi, presbiteri e diaconi.
Questa differenza & ora compresa come destinazione al servizio del popolo di Dio.
1l can. 1008 assume la reciproca ordinazione (“ordinatur”), che Lumen Gentium
10 coglie sullo sfondo della distinziene essenziale (“essentia”) tra sacerdozio
speciale e sacerdozio comune, come destinazione al servizio della comunita dei
battezzati e in questo modo fa del servizio reso al popolo. di Dio la destinazione ¢
il compito fondamentali di coloro che partecipano di questo “sacerdozio speciale”.

che vede unita dell’ordine particolarmente nefla «sua funzione servenie rispetto all’intera Chiesa
in conformita al compito della Chiesa nel mondo (p. 207);

COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, I/ diaconato: evoluzione e prospettive, 329 «la sua
[del diaconato; MM] appartenenza al sacramento dell’ordine & yma dottrina sicuray. 7
STEFAN SANDER, Gott begegnet im Anderven. Der Diakon und die Einheit des sakramentalen
Amtes, Freiburg 2006, il quale concepisce la «communio di vescovo, presbitero e diacono come
umith sacramentale all’interno di una differenziazione funzionale» (ibidem, p. 116);

CHRISTIAN WESSELY, Gekommen um zu dienen. Der Diakonat aus Sfundamentaltheologisch-
ekdlesiologischer Sicht, Graz 2004, il quale sottolinea il fatto che tutte «le tre ramificazioni
del ordine ecclesiastico» «devono essere rignardate come “sacerdozio del servizio™» (p. 158).



2. La comune “opera ministeriale” dei “sacri ministri”

S1 definisce cosi un altro comun denominatore delle pubblicazioni sul diaconato:
I’enfatizzazione dell’“opera ministeriale” come carattere fondamentale del
sacramento dell’ordine in generale che, in particolare, si lega al diaconato!. Ii
Motu Proprio in un certo senso ha qui trovato-un vasto_consenso teologico ed €
stato recepito dal Diritto canonico.

In relazione a Lumen Gentium, che comprende senza eccezioni gli uffici
ecclesiastici alla siregua di “ministeria”'®, domina, in maniera trasversale rispetto
alle diverse posizioni teologiche il consenso unanime sul principio secondo cui
I’ordine non implica un plus di dignita ¢ di santita ma primariamente ed
essenzialmente 1’ordinazione al servizio nel popolo di Dio.

3. La dipendenza dal vescovo

A partire da queste considerazioni la dipendenza del diacono dal vescovo perviene
finalmente al consenso teologico. In quanto parte dell’ordine sacramentale nella
Chiesa il diaconato, come il presbiterato, & costantemente riferito all’episcopato al
quale & conferita «la pienezza del sacramento dell’ordine» (LG 21). Si legano a
cio il congedo — preparato gia nel 1947 da Pio XII nella Costituzione Apostolica
Sacramentum Ordinis'® - da una comprensione del conferimento del sacramento
dell’ordine dedotta dal pieno potere del sacerdote di consacrare nell’eucaristia e
1’approdo alla comprensione del ministero come servizio (ministerium) nel popolo
¢ al popolo. Formulata in termini programmatici dalla Lumen Gentium all’inizio
del terzo capitolo riguardante «la costituzione gerarchica e in particolare
’episcopaton: «Cristo Signore, per pascere e sempre pill accrescere il popole di
Dio, ha stabilito nella Chiesa vari ministeri, che tendono al bene di tutto il corpo»
(LG 18)!7. Questo ministero consta secondo la Lumen Gentium essenzialmente
«nella rappresentanza sacramentale di Cristo di fronte alla sua Cliesa ossia
tramite i vescovi unitamente ai presbiteri e ai diaconi (LG 20; 28)»'®

14 Vedi a tal proposito anche WALTER KASPER, Katholische Kirche, Wesen — Wirklichkeit —
Sendung, Freiburg 2011, pp. 315 5.

15 R ALF MIGGELBRINK, Die verschiedenen Dienstimter, p. 205.

16 Vedi KARL-HEINZ MENKE, Die triadische Einheit des Qrdo und die Frage nach einem
Diakonat der Frau, in ThPh 88 (2013) pp. 340-371, 359,

7 LG 20 definisce questi servizi come i servizi del vescovo, dei presbiteri ¢ dei diaconi: «I vescovi
dunque assunsero il servizio della comunita con i loro collaboratori, sacerdoti e diaconiy.

18 KARL-HEINZ MENKE, Die triadische Einheit des Ordo, p. 360.




II1. QUESTIONI APERTE

“In un grado inferiore della gerarchia” (LG 29)
Difficolta nella determinazione dei rapporti

Se dunque nella letteratura teologica ¢’é un vasto consenso per quanto riguarda la
dipendenza dal vescovo, assai controversa & la determinazione del rapporto tra 1
tre ministeri all’intemo dell’unico sacramento dell’ordine e, in particolare, tra il
ministero del diaconato e quello del presbiterato e dunque in base al profilo del

diaconato.
Se ci si attiene a una proposta di Stefan Sander’, si possono distinguere tre

modelli:

- il “modello gerarchico graduale”
- il “modello di una dipendenza bi-polare di presbitero ¢ di diacono”
- il “modello dei ministeri complementari”

i. 11 diaconato come grado inferiore dell’ordine: il modello gerarchico
graduale

In questo modello™ il rapporto tra i diversi ministeri all’interno dell’unico ordine
sacramentale & compreso come una “scala gerarchica™ unidimensionale. Il
diacono & un «ministro che dipende dal vescovo e dal presbitero»”>. Elemento
distintivo di questa posizione sta nel fatto che I’ordine non ¢ concepito
innanzitutto a partire dalla «pienezza del sacramento dell’ordine» nell’ufficio del

vescovo , bensl come una «sequenza gerarchica»® «lineare» che ascende dal
basso verso I’alto e nella quale «il grado superiore racchiude ed eccede la realta e

i compiti dei gradi inferiori»**.

In forma schematica:

19 STEFAN SANDER, Das Amt des Diakons, pp. 131-145. -
2 Gander menziona tra i sostenitori di questo modello Gerbard Ludwig Miiller (cf. STEFAN

SANDER, Das Amt des Diakons, p. 141, qui nota 154).
21 [C.] COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, 7! diaconato: evoluzione e prospetiive, 321.

22 Thidem.
23 THOMAS SCHUMACHER, Bischof — Preshyter — Diakon. Geschichte und Theologie des Amtes im

Uberblick, Miinchen 2010, p. 202.
X Thidem. :
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Il limite decisivo di questa posizione sta nella svolta teologica; ancora non
pienamente attvuata, del Concilio Vaticano I che ha corretto la secolare
rappresentazione di una realta ecclesiastica costruita a gradi dall’alto verso il
basso, ¢ in questo senso “gerarchica”, a favore della riscoperta della Chiesa come
commun1025 Con la decisione di restaurare il diaconato «come proprio e
permanente grado della gerarchian (LG 29) il Concilio ha applzcato questa
rappresentazione anche alla Chiesa.

Da questo momento il ministero nella Chiesa non pud essere monisticamente
identificato con il ministero del presbitero, ma & esso stesso inteso nella
prospettiva della communio. Secondo la Lumen Gentium il diacono, come il
presbitero, ¢ «aiutante e collaboratore» (LG. 29) nell’ambito della missione
apostolica dei vescovi. Soltanto con riguardo ai ruoli nella celebrazione
dell’eucaristia oppure nel caso in cui un presbitero, in quanto parroco, rappresenta
il vescovo e il diacono ¢ subordinato al parroco (non al presbitero!), il presbitero
detiene sempre una funzione di guida nei confronti del diacono — come rispetto a
ogni altro collaboratore o collaboratrice. Poiché tuitavia il Concilio Vaticano IT
«non spiega pity il sacramento dell’ordine «a partire dal potere di consacrare del
sacerdote, ma dalla pienezza del suo sommo poteren?® del quale presbitero e
diacono seno partecipi ciascuno in maniera differente, una comprensione basata
unidimensionalmente sulla disposizione su diversi gradi dei ministeri ordinati non
¢ ultimamente adeguatd a cogliere il loro rapporto reciproco?’.

2. Il diacono come “rappresentante dei poveri”: il modello di un’ordinazione
bipolare di diacono e presbitero

Contrariamente alla posizione fin qui esposta il modello dell’ordinamento
bipolare o duale dei ministeri sacramentali prende avvio dalla dipendenza, in

% Vedi HERBERT VORGRIMLER, Swhramententheologie, Disseldorf 1987, 288: «La teologia
tradizionale dei gradini ascendenti [..., &] cosi superatay.

% K ARL-HEINZ MENKE, Die triadische Einheit des Ordo, p. 359,

7 Vedi inoltre WALTER KASPER, Der Diakon in elkiesiologischer Sicht angesichts der
gegenwartigen Herausforderungen in Kirche und Gesellschafi, in idem, Theologie und Kirche.
vol. 2, Mainz 1999, pp. 145-162, qui in particolare p. 148: «Non della subordinazione del diacono
al presbitero [t:ratta LG 29; MM], ma della minore partecipazione del diacono all’ufficio del

Vescovon,




entrambi 1 casi particolari, di diaconato ¢ di presbiterato dal vescovo. Questa
posizione assegna in maniera esclusiva a ciascuno dei due ministeri una specifica
azione ministeriale®®,

Secondo Jochen Hilberath il carattere sacramentale della Chiesa si fonda nel suo
tratto fondamentale “bi-univoco™: nel «suo non da-se-stessa e [nel] suo non-per-
se-stessa»??. Compito del ministero & rendere visibile questa “dimensione bi-
univoca™ «Mentre il presbiterato tiene desto I’extra nos della redenzione e
nell’opera dell’annuncio (compresi i sacramenti) rappresenta il pro, di volta in
volta per me, il diaconato rammenta il pre nobis et pro omnibus, il per-noi e il
per-tutti, dell’azione salvifica di Dio ¢ si cura della sua realizzazione in ogni
condizione di fragilita ¢ di provvisorieta»™. Per Hilberath diaconato e presbiterato
sono due modalith rappresentative dei caratteri fondamentali «egualmente
legittimi» e di «egual valore» della Chiesa’’. Questo modello pud essere reso
figurativamente come segue:

Vescovo

mministerium ministerium
sacerdotale ! ! diaconale

Sacerdote . Diacono

Problematica in questo modello ¢ la distinzione presupposta «tra dimensione -
verticale (non-da-se-stessa) e dimensione orizzontale (non-per-se-stessa)
dell’unico ministero sacramentale» giacché proprio «una dimensione vive
nell’altra e attraverso di essa»’?. Cid vale non soltanto rispetto ai compiti
fondamentali della Chiesa nel loro complesso «ma anche rispetto ai concreti
compiti operativi del singolo titolare di un ufficion™ i quali solo difficilmente
possono essere ricondotti a uno specifico compito fondamentale.

Tuttavia proprio questa distinzione & costitutiva del modello. Cosi per esempio
Sander si esprime a favore della «individuazione del punto di equilibrio tra
ministero presbiterale ¢ ministero diaconale in una delle due dimensioni

2 Oltre a Jochen Hilberath sono da apnoverarsi tra i sostenitori di questo modello Ottmar Fuchs ¢
Stefan Sander che in temipi recenti ha esposto questa posizione dandole una collocazione editoriale
ben visibile. Vedi STEFAN SANDER, Das Amt des Diakons, Freiburg 1Br. 2013; si tratta della
“auova edizione rielaborata e ampliata” dell’edizione omonima def 2008. Lo scritto i basa sullo
studio dello stesso autore Gott begegnet im Anderen. Der Diakon und die Einheit des
sakvamentalen Amtes, Freiburg 1.Br. 2006.
29 BERND JOCHEN HILBERATH, Thesen zur Theologie des Diakonats, p. 98.
% Thidem, p. 103.
31 STEFAN SANDER, Gott begegnet im Anderen, pp. 139 € 153.
2 MATTHIAS REMENYY, Die Autoritit des Dienens. Der Diakonat als Paradigma des kirchlichen
Handelns, in idem (cur.), Amt und Autoritat. Kirche in der spiten Moderne, Paderborn 2012, pp.
176 s. :

"3 Thidem, p. 177.



fondamentali»**. Nella “divisione della responsabilitd”*, che egli prospetta, al

presbitero spetta soprattutto Ia celebrazione della liturgia e al diacono soprattutto
il servizio al prossimo. Bisogna perd ricordare a tal proposito ¢io che lo stesso
Sander giustamente osserva ossia che «liturgia e servizio al prossimo non
{possono] essere tenuti separati ¢ divisin. Al tentativi di differenziazione qui
intrapresi non si lega percid soltanto «sempre alcunché di artificioson?.

Lo stesso vale per ’equiparazione, caratterizzante la posizione di Sander, di
diaconia ¢ di caritas oltre che per la conseguente definizione del ministero
diaconale come servizio di diaconia sociale e, in particolare, per la configurazione
del diacono come “rappresentante dei povert”.

Una siffatta comprensione non tiene conto dei risultati dell’indagine esegetica e
storica. Supporre che nei testi neotestamentari i ‘concetti di “diakonia” e di
“diakonos” siano utilizzati nel senso della disposizione dei «compiti della
diaconia sociale»*” contraddice i risultati della ricerca esegetica svolta negli ultimi
anni secondo cui il termine diaconia «mon [pud] essere compreso come ferminus
technicus per indicare 1’amore cristiano del prossimo»*®.

Se tuttavia gia nella Chicsa antica il diacono non era presente esclusivamente
nella diaconia sociale, nemmeno ¢ stata allora principalmente la separazione tra:
culto ¢ diaconia sociale’ a determinare - come invece afferma Sander — la
scomparsa del diaconato come ministero a sé stante®. In definitiva la
configurazione del diacono come “rappresentante dei poveri” né cosrisponde alle
dichiarazioni del Concilio Vaticano II, che contemplano piuttosto i compiti
liturgici tra le funzioni del diacono, né comporta un progresso teologico-
sistematico. 11 diacono non & “un lavoratore sociale consacrato”! bensi il
rappresentante del vescovo “sul luogo nella diaconia™? nel suo “significato
teologico ed ecclesiologico complessivo™,

34 STEFAN SANDER, Gott begegnet im Anderen, p. 153.

35 Ibidem, pp. 153 5.

3 MATTHIAS REMENYY, Die Autoritét des Dienens, p. 177.

¥ Thidem, p. 49.

3% ANNI HENTSGHEL, Gemeinde, Amter, Dienste. Perspektiven zur neutestamentlichen
Elldesiologie, Neukirchen-Viuyn 2013, p. 63. '

¥ Vedi ibidem, pp. 85 ss. ‘ -

“ Vedi inoltrs: GREGOR PREDL, Verdnderte soziale Wirklichkeit ~ verdindertes Amit. Zum
Niedergang des Diakonats als eigenstindigem Amt am Beispiel der Kirche Galliens im 4.-7.
Jahrundert, in KIEMENS ARMBRUSTER — MATTHIAS MUHL (cur.), Bereit wozu geweiht fiir was?
Zur Diskussion um den Stdndigen Diakonat, Freiburg 2009, 63-94,

41 WALTER KASPER, Katholische Kirche, p. 342.

42 HEIMUT HOPING, Diakonie als Aufgabe des kirchlichen Leitungsamtes, in Dokumentatzon 13
der AG Stindiger Diakonat in der Bundesrepublik Deutschland, Beyharting 1996, p. 34. cit. in
WALTER KASPER, Der Diakon in ekklesiologischer Sicht, p. 151.

3 WALTER KASPER, Der Diakon in ekklesiologischer Sicht, p. 150.




3. “Rappresentazione ministeriale della diaconia di Cristo”: il modello
complementare

Rispetto a cid il “modello complementare” intende recepire i legittimi
intendimenti dei due modelli appena esposti e tenta di svilupparli sullo sfondo di
una teologia della communio®.

Al modello gerarchico si lega la comprensione del dlacono come “gradus
inferior” (LG 29) all’interno del servizio ministeriale nella Chiesa. Diversamente
da quanto avviene in quel modello ¢id non ¢ inteso qui tuttavia nel senso di una
generale subordinazione o posposizione gerarchica, sibbene come «espressione
sacramentale» della «fondamentale comunione di tutti coloro che sono stati
ordinati nel rhinistero (ministerium)»*’. I diaconato costituisce cosi quasi il
“paradigma del ministero ecclesiale”’. Il fondamentale carattere dlaconale di ogni
atto della Chiesa trova in maniera particolare espressione nel diaconato*®

La posizione che sostiene il modello complementare condivide con la d1pendenza
bipolare il tentativo di evidenziare 1’autonomia del diaconato rispetto al
presbiterato e di pensare il ministero diaconale e il ministero presbiterale
prendendo avvio dalla pienezza del servizio ministeriale nell’episcopato. Tuttavia,
diversamente dal modello bipolare, non si perviene qui all’attribuzione esclusiva
di un compito ecclesiale fondamentale al diaconato o al presbiterato. Si cerca
piuttosto di far comprendere, rispetto alla forma specifica di ogni ministero, i
compiti fondamentali dell’azione ministeriale nella liturgia, nell’annuncio e nella
caritas. '
Questa posizione pud essere cosi rappresentata schematicamente:

Vescovo
1 ministerium l
sacerdotale
. ministerium
Sacerdote ! diaconale
Diacono

La forza di questa posizione sta nel fatto che essa € in grado di recepire sia la
fondazione neotestamentaria che lo sviluppo del diaconato nella Chiesa antica e di

svilupparne il concetto.

# Idem, Katholische Kirche, p. 342.

4 A questo modello sono, tra I’altro, riconducibili le ricerche sul diaconato di Walter Kasper,
Helmut Hoping, Karl-Heinz Menke.

6 RALF MIGGELBRINK, Die verschiedenen Dienstdmter, p. 207.

47 MATTHIAS REMENYL, Die Autoritit des Dzenens p. 174.

# Vedi ibidem.
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11 punto critico sta invece nell’utilizzo del concetto di ministero il cui significato
non & determinato, Chi tuttavia «parla del ministero del diacono & tenuto a
descrivere con precisione che cosa egli intenda, altrlmentl crea semplicemente
confusione oppure finisce per offuscare la propria posizione»*’

Segnavia in questa questione possono essere le nuove acqu1s1z1oni dell’esegesi in
merito all’ambito semantico di “diakonia” che dovranno essere approfondite nel

prosieguo.

TV. LE SOLLECITAZIONI DELL’ESEGESI

Diakonia — piu che caritas
Le fonti neotestamentarie

Un primo studio sull’ambito semantico di “diakonia” & _stato presentato nel 1990
da John N, Collins, oggi docente a Melbourne in Australia® un ‘opera questa che
ripercorre la letteratura fino ai contributi degli anni Settanta Punto di avvio
delle riflessioni di Collins & la questione con la quale ci si' chiede «che tipo di
diaconia o di ministero» intenda Gest™* quando egli parla di sé come di uno che
«& venuto per servirey (“diakoneo”; Mc 10,45) e si definisce un «diacono [CEL:
colui che serve]» (““diakonon”; Lc 22,27). Con riguardo all’uso neotestamentario
della parola “diacono” Collins cosi compendia le sue indagini straordinariamente
dettagliate in campo esegetico € storico-linguistico: «Il significato fondamentale
nella letteratura cristiana ¢ quello di un “servizio nel nome di Dio”, mentre non
risulta un utilizzo nel senso di un “servizio al prossimo” e di una previdenza
sociale»™. Corrispondentemente il significato fondamentale del titolo di
“diacono” nelle fonti neotestamentarie non attiene, secondo Collins, neppure al
“servizio alla tavola™, poiché esso significa piuttesto il “servizio per una persona”.
Questa persona non ¢ perd «il bisognoso [...], bensi Pepiscopo (pit tardi il
“vescovo”)»%. La “scoperta” degli studi di Collins pud essere cosi formulata:
«che la “diakonia” non riguarda tanto il destinatario, colui al quale & prestato il
servizio, quanto piuttosto il committente, colui che commissiona I’incarico di

% STEFAN SANDER, Das Amt des Diakons, p. 149

 JOHN N. COLLINS, Diakonia. Re-interpreting the Ancient Sources Oxford 1990, Le tappe, la
storia della Tecezione ¢ lo stato attuale della ricerca esegetica sono stati ricostruiti dettagliatamente
da Klemens Anmbruster (vedi KLEMENS ARMBRUSTER, Der Dienst des D:akons an der
sakramentalen Christusreprdsentanz, in K. ARMBRUSTER. — PETER HOFNER (cur.), In der Dynamik
des Anfangs, Freiburg iBr. 2013, pp. 160- 177.

51 Sulle tappe della storia delle pubblicazioni vedi JOHN N. COLLINS, Die Bedeutung der Diakonia
— eine persinliche Erfahrung, in Diaconia Christi 29 (1994) pp. 51-71.

52 JOUN N. COLLINS, Die Bedeutung der Diakonia, p. 53.

53 Vgl. JoBN N. COLLINS, Diakonia, p. 336: «Thus the main reference in Christian literature is to
“ministry under god”, and the notion of “service to fellow human beings™ as a benevolent activity
does not entery. (traduzione MM).

** Vedi JOHN N. COLLINS, Diakonia, p. 337: «The designation “deacon” does not armrive from
attendance at table but from attendance on a person. This person is not the needy person or the
congregation or community but the epikopos (the later “blshop , whose “agent” the “deacon” is».
(traduzione MM). .
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servizio e nel cui nome qualcuuo adempie a una prestazione di servizio quale che
ne sia Poggetton’>.

Questo risultato & stato «complessivamente confermato» dail’ampio lavoro di
Anni Hentschel®. Anche per Hentschel la “diakonia” descrive «normalmente
un’attiviti che deve essere eseguita in base all’incarico impartito da un’altra
pe:rsona»57 E’ pertanto «centrale [per] I’esegesi dei passi rilevanti del Nuovo
Testamento che il fatto di contrassegnare i missionari cristiani con il titolo di
diakonos non debba essere definitivamente chiarito a partu‘e dal significato
fondamentale del servizio alla tavola, nel senso questi avrebbero offerto la parola
di Dio come pane di vita, ma indichi in loro immediatamente coloro che sono stati
incaricati da Dio dell’annuncio del Vangelo»®®

Non si tratta qui di indagare le ragioni della recezione teologica
“sorprendentemente lenta” delle opere di John N. Collins e di Anni Hentschel. La
loro rilevanza per la questione del “profilo specifico del diaconato™ & in ogni
caso del tutto evidente. Hentschel e Collins hanno entrambi percio contmuato a
concepire 1 loro studi esegetici concentrandosi sugli uffici ecclesiastict.®

Collins, nel tentare di dimostrare linee di continuitd tra l’ongmana e l'odierna
comprensione dei concetti di diakonia ¢ di diakonos, trae spunto dall’osservazione
del fatto che i diaconi dei primi tempi avevano in comune con presbiteri e vescovo
il compito di «appresentare Cristo 1’uno per Ualtro e di prestare testimonianza di
Cristo di fronte alla societan®!. Proprio i diaconi erano inviati affinché facessero
cid che & compito di tutta la Chiesa. Essi erano «in tutta evidenza inviati della
Chiesa»®, mandati per coloro «che sono all’esterno per essere tra loro come “uno
che serve». Una comprensione conciliabile con ¢io che ¢ testimoniato dal Nuovo
Testamento richiede, secondo Collins, uno spostamento nell’idea di diaconato,
uno spostamento dall’idea «del servizio ai bisognosi all’idea del conferimento di
un incarico ai diaconi e ai collaboratori da parte della comunitan®. 1l comp1to
specifico dei diaconi sarebbe quello di tener desto il dovere missionario della
Chiesa nel suo complesso, all’interno deﬂa Chiesa e per la stessa, e di fare, su

incarico della Chiesa, cid che ¢ necessano

55 KIEMENS ARMBRUSTER, Der Dienst des Standigen Diakons, p. 165

56 ANNI HENTSCHEL, Diakonia im Neuen Testament. Unter besonderer Beriicksichtigung der Rolle
von Frauen, Tiibingen 2007, p. 85.

51 ANNI HENTSCHEL, Diakonia im Neuen Testament, p. 86..

8 Mbidem, p. 87.

3 KLEMENS ARMBRUSTER, Der Stdndige Diakon, p. 165.

8 Vedi ANNI HENTSCHEL, Gemeinde, Amter, Dienste; JOBN N. COLLINS, Deacons and the Church.
Making connections between old and new, Harrisburg 2002.

81 Jopm N. COLLINS, Deacons and the Church, p. 130: «They [bishop, presbyter and deacon] were
fellow members of a communal undertaking to represent Christ to one another and to witness to
Christ in their society». (trad. MM).

62 Thidem, p. 131: «In this cornection deacons were most clearly agents of the church». (trad.

MM).
6 Thidem, p. 135: It «would require a shift from the idea of service to the needy to the idea of

delegation of the community's deacons and co-helpers». (trad. MM)
8 Thidem, p. 137: The «church sends deacons to be present to the church and to do what the church

sees needs to be doney.

12



Anni Hentschel giunge a risultati simili a quelli di Collins. Anch’ella mette in
evidenza che 1’ambito semantico del termine diakonia comprende un’ampia
gamma di significati ¢ «pud essere utilizzato per indicare attivita differenti che di
regola sono eseguite tramite il conferimento di un incarico a una persona»®.
Secondo il modello del Nuovo Testamento «il conferimento dell’incaricon & qui
per lo pit connesso «all’annuncio apostolico della parola — come si suole oggi
dire -, [con] importanti commissioni ufficiali e altre mansioni all’interno della
comunitd»®, Di conseguenza il concetto di diakonos indica nel Nuovo
Testamento «le annunciatrici e gli annunciatori della rivelazione incaricati da
Cristo o da Dio olire che le guide delle comunitd responsabili della dottrina»
rispettivamente messaggeri della comunita»®’. Ai diakonoi come menzionati dal
Nuovo Testamento non appartiene dunque «nelle comunitad alcun ministero socio-
caritativo, bensi wuna funzione di guida comprendente Pannuncio e
I’organizzazione della comunita, una separazione tra “ministri della: parola” e
“ministri del servizio” non & suffragata dai testi neotestamentari. All’annuncio e
alla dottrina degni di fede inerisce piuttosto anche la responsabilitd che abbraccia
gli aspetti organizzativi e socio-caritativin®®.

Al di la della questione se [’accentuazione posta da Collins e da Hentschel sulla
nozione di diacono come “inviato della comunitd” o “inviato di Cristo” segni
realmente una differenza signiﬁ_cahte, entrambi concordano nell’affermare che «a
rilevanza teologica dei testi biblici riguardanti la diakonia [...] [¢] tanto grande»

che oggi essi incidono anche sul dibattito ecclesiologico®.

V. PROSPETTIVA

“Precursore ¢ avanguardia nella Chiesa””’
Tesi sul profilo del diaconato

11 diaconato trovera nella Chiesa il posto che gli € proprio e sviluppera il profilo
che gli conviene solo quando nell’azione dei diaconi si rendera evidente che essi
si assumono un compito indispensabile per la Chiesa e che «prestano alla Chiesa

b

un servizio essenziale che riguarda [’essere-Chiesa della Chiesa e pertanto &

65 ANNIHENTSCHEL, Gemeinde, Amter, Dienste, p. 60.

% Ihidem, p. 64. '

67 Ibidem, p. 228.

& Thidem, p. 229.

% Ihidem, IT1. Vedi inoltre anche JOHN N. COLLINS, Deacons and the Church, pp. 2 s: «This book
proposes that misunderstandings abound concerning the identity and role of the deacons in the
early churches, and that it is these which contribute to the widespread unease about renewed order
of deacons at the very time when so many areas deacons appear to be flourishing. If we can come
to a clearer understanding of early deacons we ought to be in a better position to decide what we
ought to aim for in deacons for churches of our times».

" WALTER KASPER, Der Diakonat in ekklesiologischer Sicht, p, 157,
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dedotto dalla Chiesa stessa»”. Sullo sfondo dell’esame critico intrapreso del
dibattito teologico sul diaconato si deve finalmente circoscrivere in tre tesi cid in
cui potrebbe constare il profilo specifico del diaconato e la direzione verso la
quale dovrebbe svilupparsi una teologia del diaconato.

1° Tesi: né “mezzo laico” né tramite ira “gerarchia e popolo di Dio"™

In considerazione dei chiarimenti teologici € magisteriali sopra esaminati a partire
dall’introduzione del diacopato ogni determinazione del profilo del diaconato
deve prendere avvio dall’appartenenza del diaconato al sacramento dell’ordine

nella Chiesa.

29 Tesi: né “ausiliario consacrato” né “lavoratore sociale consacrato”

Né il modello gerarchico a gradi né il modello di una ordinazione bipelare del
diaconato e del presbiterato rispetto al ministero episcopale possono rendere
ragione delle basi neotestamentarie ¢ della comprensione del ministero sviluppata
dal Concilio Vaticano 1L Diversamente il modello complementare recepisce le
legittime aspirazioni di entrambe le posizioni e offre un quadro adeguato, sia dal
punto di vista esegetico che da quello sistematico teologico, un’“‘opzione”” per lo
sviluppo della teologia dei ministeri.

391 diacono: “inviato di Cristo”

La proposta di configurare il diacono come inviato di Cristo™ potrebbe far propri
molti risultati della ricerca esegetica ¢ utilizzarli come una cornice di riferimento
del diaconato, biblicamente fondata e giustificata dal punto di vista sistematico.
Tre dati fondamentali caratterizzano 1”opinione qui abbozzata:

a} 1 diaconato pud trovare un’adeguata collocazione soltanto se esso viene
compreso come parte del “nuovo orientamento ecclesiologico” prefigurato da
Lumen Gentium nél quale la “dimensione diaconale” e la dimensione ministeriale
della Chiesa sono complessivamente messe in risalto”.

b) Dal che consegue ad intra che ogni prestazione di servizio nella e per la Chiesa
deve essere servizio (ministerium; diakonia) per 1a Chiesa, ossia che tutti coloro
che appartengono all’ordine sacramentale devono comprendere la propria azione

7l GUIDG BAUSENHART, Der ekklesiale Ort des Diakons und der ekklesiologische Kontext einer
Theologie des Diakonats, in RICHARD HARTMANN u.a. (cur), Ortsbestimmungen: Der Diakonat
als kirchlicher Dienst, Frankfurt a. M. 2009, pp. 78-88, 83. '
72 Cosi ancora formulato in PAOLO VI, 4d Pascendum, in AAS (1972) pp. 534-540.

73 GUIDO BAUSENHART, Der ekilesiale Ort des Diakons, p. 84.

7 Vedi a tal proposito anche KLEMENS ARMBRUSTER, Der Stdndige Diakon, pp. 177-185.

75 Vedi THOMAS SODING, “Nicht bedient zu werden, sondern zu dienen” (Mk 10,45). Diakonie und
Diakonat im Licht des Neuen Testaments, in KLEMENS ARMBRUSTER — MATTHIAS MUHL (cur.),
Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den Stindigen Diakonat, Freiburg i.Br. 2009,

p. 62.
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come prestazione di servizio (ministerium; diakonia) nella e per la comunita dei
fedeli. Manifestare esplicitamente questo carattere ministeriale del servizio
prestato dai sacri ministri ed evocarlo costanternente & compito del diacono. Per
esempio cio diviene visibile nella celebrazione dell’eucaristia con I’assisteniza del
diacono. In questa il diacono, prima di annunciare il Vangelo in nome di Cristo, &
espressamente benedetto ¢ inviato dal vescovo o dal sacerdote- celebrante.
L’azione liturgica rende simbolicamente visibile il fatto che tutto, anche 1’azione
ministeriale, non ha origine dal proprio potere, non & azione in nome proprio,
bensi servizio in nome di Gesl; e rende dunque evidente che anche «l’operare
nella Chiesa supportato dall’ordinazione ¢ ordinato a Dio e all’intera Chiesa in un
atteggiamento di accoglienzay»’®. '

c) II concetto di “ministerium” & inoltre secondo la Gaudium et spes «una
- categoria chiave per determinare la collocazione della Chiesa nel suo tempox»’”. 11
Concilio Vaticano II ricorre in quel documento alla seguente formulazione:
«Pertanto il Santo Sinodo proclamando la grandezza somma della vocazione
dell’uomo e la presenza e la presenza in lui di un germe divino, offre all’umanita
la cooperazione sincera della Chiesa al fine di stabilire la fraternita universale che
corrisponda a tale vocazione. La Chiesa [...] mira a questo solo: a continuare,
sotto la guida dello Spirito Paraclito, I’opera stessa di Cristo, il quale & venuto dal
mondo a rendere testimonianza alla verita, a salvare ¢ non a condannare, a servire
e non a essere serviton’®.

Il compito fondamentale della Chiesa ad extra si esprime in forma simbolico-
sacramentale nel diaconato. Laddove il diacono opera come inviato della Chiesa
al servizio della vocazione degli uomini ¢, nella sua azione, si rende percepibile e
presente la diakonia di Cristo, egli realizza cid che ¢ compito fondamentale e
missione della Chiesa intera.

A partire da queste considerazioni si profila infine un altro «parallelo tra la
definizione della Chiesa e quella dei diaconi: la Chiesa ¢ secondo la propria
essenza missionaria ossia in cammino in quanto inviata. Secondo Ad gentes 2
[“La Chiesa pellegrina & per natura missionaria”; mia aggiunta] la Chiesa
potrebbe anche chiamarsi “diaconale” in conformita con la propria natura»™. Cio
che Papa Francesco attende dalla Chiesa come «discepola misstonaria», che essa
esca «per le strade», senza timore di «ferirsi e di sporcarsi» per arrivare a «tutti
senza eccezionin®’, pud essere letto come istruzione per fare del -diaconato
«avamposto e postazione di ascolto, precursore e avanguardia nella Chiesan®!.

76 RALF MIGGELBRINK, Die verschiedenen Dienstimter, p. 216.

7T HANS-JOACHIM SANDER, Digkonat — Die heterotrope Dimension des kirchlichen Amtes, in
RICHARD HARTMANN etc. (cur.), Ortsbestimmungen: Der Diakonat als kirchlicher Dienst,
Frankfurt a. M. 2009, pp. 38-58.

" Vedi Gaudium et spes 3.

" KLEMENS ARMBRUSTER, Der Stindige Diakon, p. 177.

8 Vedi ParA FRANCESCO, Esortazione Aposiolica Evangelii gaudium, 35. 40s.

81 WALTER K ASPER, Der Diakonat in ekklesiologischer Sicht, p. 158.
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Conclusio

1l profilo specifico del diaconato sara tanto pit riconoscibile quanto piu il servizio
del diacono stara nella presenza a favore degli uomini «ai margini e nelle zone di
rottura della Chiesa e della societan®®. E quanto pil nel servizio del diacono sara
percepibile alcunché della diakonia di Cristo, quanto pit egli diverra “simbolo
della Chiesa™? e in tal modo ¢id a cui egli & ordinato: inviato di Ges Cristo.

82 Ibidem, p. 158. _ _
83 TESTAMENTUM DOMINI I, 34,1 (cit. in Stefan Sander, Das Amt des Diakons, p. 79).
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IL PROFILO SPECIFICO DEL DIACONATO
NETDOCUMENT] DELLA SANTA SEDE E NEL MAGISTERO PONTIFICIO

Ernzo Petrolino

Premessa

Scopo della presente relazione ¢ offrire una riflessione sui testi fondamentali del Magistero in
relazione al diaconato, per meglio comprenderne la specificitd ministerizle e le potenzialita di sviluppo
nell’oggi della vita e della pastorale ecclesiale.

I vari riferimenti al Magistero dei Papi e delia Santa Sede. quindi. appariranno qui secondo guel
susseguirst di richiami e di complementarietd che traccia idealmente il lungo e graduaie percorso del
ministero diaconale fino al nostro tempo. evidenziando le tappe pil significative di uno sviluppe che.
lungi dail’essersi completato. apre invece la strada a riflessioni. ricerche ed approfondimenti ulteriori.
La ricerca va collocata dentro il quadro compiessivo dell’insegnamento del Concilio Vaticano 1. che
ne ha voliuto la reintroduzione 0. come forse faremmo megho a dire. il rinnovamento. In senso streno.
infatti. quello che il Concilio ha ripristinato ¢ stato il principio dell ‘esercizio permanenic del diaconaro.
¢ non wna pariicolare forma che il diaconato aveva assumo in passato’.

[n altri termini, il Vaticano Il sembrava di fatto aperto alla forma che questo ministero avrebbe

potuto prendere in futuro in funzione dei bisogni pastoraii e della prassi ecclesiale, pur sempre nella
fedelta alla tradizione. E poiché una delle predominanti caratteristiche conciilari ¢ stata 1'aver in
qualche modo temperato I'approccio pili cerebrale. intellettuale e scolastico alla fede cattolica proprio
del secondo millennio operando un salutare ritorno alla sapienza dei Padri del primo millennio. e
soprattutto dei primi secoli, ogni possibile riflessione sul diaconato ed ogni corretta comprensione del
suo percorso diversificato e flessibile lungo i secoli non puo farsi se non riconducendo la diaconia
ministeriale ordinata nel solco vitale della mentalita che il Concilio ha inaugurato, ¢ ancor meglio nel
cuore stesso dell’ecclesiologia conciliare. quell’ecclesiologia di comunione che ha ispirato il Magistero
degli anni successivi al Vaticano Il e segnato il ritmo pulsante della vita della Chiesa fino al nostro
tempo. ‘
Il percorso che andiamo ad intraprendere, dunque, partira dal dibattito conciliare e si soffermera
sulle indicazioni che, scaturite dal Concilio. hanno trovato poi nel Magistero postconciliare ulteriore
sviluppo ed esplicitazione, per concludersi con uno sguardo allargato sul contesto ecumenico, nel guale
it diaconato & gia una presenza viva ed una multiforme “promessa” di dialogo, di speranza. di pace.

11 Magistero postconciliare
I documenti di Paolo VI

Con il Concilio si avvia per il diaconato una stagione nuova, caratterizzata da un vitale e
faticoso cammino che si sviluppa su due fronti: da un lato, I"approfondimento normativo da parte della
S. Sede ¢ delle Conferenze Episcopali; dall’altro, la presa di coscienza delle comunita che si aprono,
anche se lentamente, ad accogliere questo ministero. '

Rispetto ai testi conciliari, il documento pontificio di Paolo VI Sacrum diaconatus ordinem
riprende i compiti gid in essi indicati apportando, pero, qualche innovazione. Viene aggiunta. ad

' Commissione Teologica Internazionale. /1 Diaconato: evoluzione ¢ prospettive, LEV, Cittd del Vaticano 2003, 88-89.
= Paolo V1, Sacrum diaconarus ordinem (18.6.67) in Enchiridion Vaticanum. / Documenti Ufficiali del Conciiio Vaticano Ii
(1962-63), Dehoniane, Bologna 1979. i documenta. dopo una premessa nella quale si fa riferimento al n. 29 defla LG & a
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esempio. tra le funzioni del diacono la gwida di comuniia disperse’. elemento non di poco conto.
capace di introdurre nella riflessione sulla ministerialita una prospettiva nuova e di aprire alle comunita
parrocchial orizzonti ancora non del tutto esplorati. Si danno. inoltre. direttive circa la formazione dei
candidati “giovani” o “adulti”, mentre le restanti questioni sul ripristinc del diaconate vengono delegate
alle Conferenze Episcopali dei vari Paesi. Particolarmente interessanti. in questo documente. sono due
annotazioni.

La prima riguarda il consenso della mogiie. Al paragrafo 11 si specifica. infattl. che gli uomini
sposati non possono essere ammessi al diaconate se prima non consti non soltanto del consenso della
moglie. ma anche della sua cristiana probitd e della presenza in lei di naturali qualita che non S;ano dr
impedimento né di disdoro per il ministero del marito. Anche il Codice di Diritto Canonico® (CDC)
ricorda la necessitd del consenso della sposa per |'ammissione def candidate uxorato. Ma guesto
consenso della moglie. che viene continuamente sottolineato in tutti i documenti reiativi al diaconato.
non & un mero consenso formale. al contrario. esso € unadesione piena. generosa e consapevole che la
moglie opera in accorde profondo e totale con il marito. perché I'esercizio del suo ministere possa
tradursi ogni giorno in testimonianza efficace della chiamata ricevuta ed espressione autentica della
diaconia di Cristo. In altre parole. la vocazione diaconale del marito non va soio e semplicemente
accettata dalla moglie. ma & una scelta che gli sposi devono fare insieme. come orientamento e
programima di vita. Con il suo “si” detto con piena coscienza all ordinazione del marito. anche per la
moglie del diacono inizierd una nuova vita di donazione alla Chiesa. che non dovra realizzarsi
necessariamente in particolari impegni, ma potra essere anche solamente attuata nell’assicurare al suo
sposo quella serenita familiare e quegli spazi di preghiera che Jo ajuteranno nel suo ministero.

La seconda annotazione & il costante riferimento al legame vescovo-diacono, che si coniuga
efficacemente con il richiamo al diacono Lorenzo. proposto quale esempio insieme a Stefano.

Le vicissitudini personali di Lorenzo. che ci sono giunte attraverso un’antica tradizione gia
divulgata nel 1V secolo. sono di grande stimolo ancora oggi per il ministero diaconale. F interessante
riportare la testimonianza pamcolarmente eloquente di sant’Ambrogio nel De Officiis® ripresa. in

seguito. da sant’ Agostino. Ambrogio si dilunga. dapprima, suil"incontro € sul dialogo fra Lorenzo e il
Papa. poi allude alla distribuzione dei beni della Chiesa a poveri infine menziona la graticola.
strumento del supplizio attraverso il quale la testimonianza giunge alla sua pienezza definitiva
{martyria). La testimonianza di sant’ Ambrogio ¢ interessante per la riflessione sull’identita diaconale®,
poiché in essa il diacono esprime nella marryria. ossia nellaccoglienza piena di quell’amore-carita che
si fa sacrificio totale di sé. suprema testimonianza a Cristo, perseverando nel vincolo strutturale che lo
leca sacramentalmente al vescovo e nel servizio di una caritd integraie (quindi non soio solidarieta
umana e sociale).” E ['elemento di maggiore suggestione ed interesse che emerge chiaramente dal
colloquio tra Sisto e Lorenzo € proprio questo legame sacramentale che unisce il diacono al vescovo.
un legame nel quale !"uno (il diacono) si caraiterizza come 1"*uomo deifla comunione™ proprio
attraverso il servizio specifico all"altro (i} vescovo). Ed in questo servizio che risponde alle necessita e

n. 16 di AG, si articola in otto capitoli: 1. Competenze dei Vescovi cirea il diaconato permanente; [L [ diaconi giovani: Lil. ]
diaconi di etd pitt matura: 1V, Incardinazione e sostentamento dei diaconi: V. Uffici e diaconiz V1. Vita spirituale ¢ doveri
dei diaconi: V!I. Tl diaconato tra i religiosi: V111. Disciplina nell ordinazione dei diaconi.

F8DO. ¢it.. V. 22, 10,

1 Codice di Diritto Canonico (22 febbraio 1983), can 1031 §2.

¥ Ambrogio, De Officiis, 41. 205-207.

¢ F. Moraglia. San Lorenzo proto diacono delia Chiesa romana, Relazione tenuta ai diaconi in occasione del Giubileo 2000.
" Moraglia. San Lorenzq ¢it.



alle urgenze della Chiesa. tutio ha come riferimento ["altare. perché tutte nella Chiesa ha la sua “fonte™
ed il suo “culmine™ nell” Eucaristia.®

La comunione e Paffetto tra il vescovo e il diacono esprimono una visione ecclesiale
profondamente teologica che va oltre le concezioni che abbassano e riducono Ia Chiesa-Sposa alla mera
dimensione politica ¢ sociologica. equiparandcla di fatto ad una tra le tante istituzion] umane: essa &
invece animata dalla reald viva e vivificante della grazia. che costituisce il legame profondo e
indisgiungibile che la vincola a Cristo. unico e vero vescovo, presbitero e diacono. 1. associazione tra
vescovo e diacono & d'alra parte gia presente nel Nuovo testamento (Fil 1.1 e 1Tim 3.1-13). ed é un
legame molto stretto attestato in seguito sia nella “Traditio Apostolica™. dove la grazia conferita al
diacono col rito di ordinazione & definita di servizio del vescovo®. sia nella ~Didascalia degh Apostoli™.
dove il diacono ¢ presentato come il servitare del vescovo e dei poveri. Da ultimo. questo rapporto
strutturalmente forte che lega il diacono al vescovo trova oggi espressione trasparenie nella liturgia di
ordinazione: a differenza di quanto avviene nell ordinazione dei vescovi e dei presbiteri. infatti. il gesto
dell'imposizione delle mani che viene compiuto sul diacono unicamente dal vescovo ordinante stz ad
indicare. appunto. gquesio vincolo profondo e singolare che lega I'uno all’aitro nel segno dell unica
diaconia di Cristo. Concludiamo questa sintetica analisi del contributo che il Motu proprio ha dato al
profilo del diaconato permanente evidenziando che in questo documento vengono indicati anche gli
strumenti per alimentare la vita spirituale dei diaconi. dalla costante lettura e approfondimento delia
parola di Dio alla partecipazione quotidiana alla celebrazione eucarisrica: dalla frequenza del
sacramento della riconciliazione alla filiale devozione a Maria. Non manca. infine un espiiciio ed
accorato riferimento alla formazione permanente dei diaconi.

Nel periodo intercorrente fra il Concilio Ecumenico e il Motu Proprio. Papa Paclo VI pronuncia
due allocuzioni sul diaconato'®. In entrambi i discorsi ¢'é soprattutto I'esortazione a mettere in atto le
disposizioni conciliari. per approfondire ulteriormente la missione del diacono. sia celibe che sposato.
ed insieme offrire ai candidati un'adéguata formazione. Allo stesso tempo. al Papa preme che la
restaurazione del diaconato nella Chiesa latina avvenga nella carita. in modo tale che la presenza del
diacono arricchisca non solo I'ordine ministeriale. ma anche la comunitd tutta. E altamente
significativo il modo in cui Paolo VI vede nella Chiesa la presenza del diacono — unito con docilitd ed

¥ La testimonianza di Ambrogio & particolarmente significativa: “... Lorenzo ... vedendo il suo vescovo Sisto condotto al
martirio, comincio ... a dirgli a gran voce: 'Dove vai. padre. senza il tuo figlio? Dove ti affretti o santo vescovo, senza il tuo
diacono? Non offrivi mai il sacrificio senza ministro? ... Non vuoi che versi il sangue insieme con te colui al quale hai
affidato il sangue del Signore. colui che hai fatto partecipe della celebrazione dei sacri misteri?”

¥ Lespressione della Costituzione conciliare LG 29 non per il sacerdo=io. ma per il servicio, & tratta dalla Tradizione
apostolica redatta da Ippolito nel 235 d.C. Nelle premesse def rito di ordinazione egli dice che il diacono riceve
«['imposizione delle mani del solo vescovo. perché il diacono viene ordinate nor al sacerdo=io ma al servizio del vescavon,
I documento conciliare esclude quindi che il diacono sia a servizio dei vescovo come dice la Tradizione apostolica, a meno
che non si voglia interpretare il testo di Ippolito secondo quanto suggerisce J. Colson. La Jonction diaconale micx origines de
l'église, Desclée 1960. 99. Egli dice che «il diacoro non ¢ ordinate aila Junzione sacerdotale del vescove ma alla sua
Junzione diaconale ... Egli di fano non partecipa al consiglio dei preshiteri ma amministra e segnala al vescovo cip che ¢
necessario, né riceve lo Spirito comune di cui tutti | presbiteri poriecipano ma guello che gli & conferito per potere del
vescovo. Per questo solo il vescovo ordini il diaconos. Secondo 1'autore, dungque. il diacono non viene ordinato al servizio
del vescove ma per realizzare una delle dimensioni ministeriali del vescovo che é quetla del servire Iz Chiesa. In ogni caso
la proposizione secondo la quale si impongono le mani ai diaconi “non ad sacerdotium. sed ad ministerium™ diventera un
riferimento chiave per la comprensione teologica del diaconato. Tuttavia molti interrogativi sono rimasti aperti sino ai nostri
giorni per fe ragioni seguenti: la soppressione del riferimento al vescovo nella formulazione accettata. I"insoddisfazione di
alcuni di fronte alla sua ambiguita. I"interpretazione data dalla Commissione, ¢ la portata della distinzione stessa tra
sacerdotinm ¢ ministerium, La Commissione dottrinale del Congilio si espresse n questi termini: significanti diaconos non
ad corpus et sanguinen Domini offerendum sed ad servitium caritatis in ecclesia.

' Una ai membri del 1 Congresso internazionale sul diaconato (25/10/65). in Insegnamenti di Paolo VI, HL TPV: I"altra aj
componenti la Commissione di studio per il diaconato permanente (24/2/67). in Insegnamenti di Paolo V1. V. 75. TPV,
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ufferio al proprio Vescovo — e sottolinea lo spirito di servizio che deve caratterizzare il diacono stesso.
il quale appunto dal servizio é definito e nel servizio wova la swa assimilazione a Cristo che — come
dice Marieo (20.28) — «non ¢ venuto per essere servito ma per servire»'!. Un impegno davvero di
grande forza. perché attraverso il diacono viene espresso il segno di guello che la Chiesa deve fare:
mettersi a servizio del mondo.

Il profilo del ministero diaconale viene ancor meglio delineato net documente 4d Pascendum'=
(AP). nel quale Paolo VI ribadisce ancora una volta che il diacone € animatore del servizio - ossia della
diaconia della Chiesa — presso le comunita locali. segno e sirumenio dello stesso Cristo Signore!.
Particolarmente significativa & anche qui la sottolineatura del rapporto diacono—-vescovo e |'esercizio
della carita che al diacono il vescovo affida. Vengono. infine. introdotte alcune novita dal punto di vista
disciplinare: il rito di ammissione tra i candidati che segna [’inizio della preparazione diretta
all’ordinazione: la pubblica assunzione dell impegno del “sacro celibato™ davanti a Dio e alla Chiesa.
da farsi prima dell’ordinazione. da parte dei candidati non coniugati.

Sulla responsabilita dei pastori ad evangelizzare. Paolo VI da un ampio riferimento
nell esortazione aposiolica post-sinodale “L evangelizzazione nel mondo contemporaneo™. | diaconi
uniti con i propri vescovi, di cui sono collaboratori, mediante una comimione che ha la sua sorgente
nel sacramenio dell ordine sacro e nella carita della chiesa'™ sono chiamati ad un’opera di
evangelizzazione: proclamare con autorita la parcla di Dio. radunare il popolo di Dio che era disperso.
nutrire questo popolo con i segni deil’azione di Cristo. che sono i sacramenti. per condurlo sulla via
della salvezza. per conservario in quella unita di cui noi stessi siamo. a differenti livelli. strumenti attivi
e vitali. animare incessantemente questa comunita raccolta attorno al Cristo secondo la sua piu intima

vocazione.

11 pontificato di Giovanni Paolo [T

Il pontificato di Giovanni Paolo 1l non ha espresso un documento che esplicitasse in modo
unico e complessivo una riflessione sistematica sul diaconato. ma 1l vivo interesse e la premura
pastorale di questo Papa per il ministero diaconale risaltano ampiamente in alcuni discorsi che egli ha
‘pronunciato in occasione di incontri con i diaconi ed in diverse esortazioni e letiere apostoliche'.
Particolarmente significativi sono i discorsi indirizzati ai diaconi italiani'® ed a quelli statunitensi'’.

" Al componenti la Commissione di studio per il diaconato permanente (24/2/67).

2 Paolo VI. Ad Pascendwm (15/8/72). in Enchiridion Vaticanum. / Documenti Ufficiali del Concilio Vaticano F7(1971-73).
Dehoniane, Bologna 1979,

13 Paolo VI, Ad Pascendum cit., Imtrodizione, 118.

4 paolo V1. Evangelii Nuntiandi. Esortazione apostolica post-sinodale su L ‘evangelizzazione nel mondo contemporaneo (8
dicembre 1975), n. 68.

!5 Esortazione Apostolica Familigris Consortio (22 novembre 1981): Letiera Apostolica Vicesimus Quintus Annus
{4 dicembre [988); Esortazione Apostolica Post-Sinodale Christifideles Laici {30 dicembre 1988): Esortazione Apostolica
Catechesi Tradendae (30 Dicembre 1988); Esortazione Apostolica post-Sinodaie Pastores Dabo Vobis (25 marzo 1992);
Esortazione Apostolica Post-Sinodale Ecclesia in Africa {14 settembre 1995); Lettera Apostolica Dies Domini sulla
santificazione della Domenica (31 maggio 1998); Esortazione Apostolica post-Sinodaie sull'fncontro con Gesn Cristo vive,
via per la conversione, la comunione e la solidarieid in America (22 gennaic 1999):Lettera Apostolica Novo Millennio
Inennte (6 gennaio 2001 ) Esortazione Apostolica post-Sinodale Ecclesia in Oceania (22 novembre 2001 i Esonazione
Apostolica post-Sinodale Ecclesia in Europa (28 glugno 2003); Esortazione Apostolica post-Sinodale Pastores Gregis
{16 ottobre 2003). '

'* Discorse tenuto da Giovanni Paolo 1 ai delegati vescovili per il diaconato permanente e ai diaconi promosso dalla CEL
Roma 16/5/85. in Insegnamenti di Giovanni Paole II, VIIL1. 648, LEV.

" Discorso tenuto ai diaconi statunitensi il 19/9/87. in Insegnamenti di Giovanni Paolo I, X.3, 634, LEV.



In un passaggio dei discorso tenuto ai diaconi italiani il Pontefice da. con sintetica chiarezza, le
coordinate teologiche su I'identita del diacona: /I Diacono nel suc grado personifica Cristo Serva del
Padre. partecipando alla iriplice funzione del Sacramento dell Ordine: ¢ maesiro, in quanto proclama
e iflustra la Parola di Dio: é samtificatore. in quanto amministra il sacramento del Battesimo,
dell 'Eucaristia ¢ i Sacramentali: ¢ guida. in guanio ¢ animatore di comunita o settori della viia
ecclesiale. In tal senso, il diacono contribuisce a far crescere la Chiesa come realia di copmunione. di
servizio. di missione.

Tra t tanti aspetti evidenziati dal Papa. di particotare efficacia & "affermazione che il servizio
del diacono ¢ it servizio della Chiesa sacramentalizzato. Proprio per questo non si tratta di uno dei tanti
ministeri ma. come gia diceva Paolo V1. questo ministero deve realmente essere “forza motrice™ per la
diaconia detla Chiesa. Considerando la profonda natura spirituale di questa diaconia. & possibile capire
meglio I'interrelazione fra le tre aree ministeriali del diacono come ministro della parola. della liturgia
¢ della caritd. Giovanni Paolo ll parla anche di una “speciale testimonianza™ che i diaconi sono
chtamati a dare netla societa. proprio perché la loro occupazione secolare consente |'accesso alla sfera
temporale in un modo proprio che normalmente non & concesso agli altri membri del clero. Allo stesso
modo. notevole & il contributo che il diacono sposato offre alla trasformazione della vita familiare per
la grazia defla duplice sacramentalita che segna il suo minisiero. Ed ¢ particolarmente significativo
aver sottolineato come il coinvolgimento della moglie di un diacono nel ministero pubblico del
proprio marito nella Chiesa si realizza attraverso ['arricchimento e [ approfondimento dell amore
sacrificale tra marito e moglie.

I riferimento poi al rito di ordinazione impegna il diacono in una formazione spirituale che
dovra durare tutta [a vita. in modo tale che ci siano una crescita ed una perseveranza nel servizio che
edifichino realmente il popolo di Dio. '

II ' Papa ha inoltre trattato del diaconato in maniera sistematica durante alcune catechesi del
Mercoledi'®, affrontando i temi de J/ diaconato nella comunione ministeriale e gerarchica della
Chiesa, Funzioni del diacono nel ministero pasiorale ¢ Lineamenti della spiritualita diaconale.
Giovanni Paolo 11 che ha cuore la nuova evangelizzazione affida questa “opera™ anche all’apporto
prezioso dei diaconi, che deve essere fatio di coerenca ¢ dedi=ione. di coraggio e generosita, nel
quotidiano servizio della liturgia, della parola e della cariig'®, _

In occasione dell” Assemblea plenaria della Congregazione per il Clero™, che ha preso in esame
Uinstrumentum laboris con |"intenzione di preparare un Documento concernente la vita ed il ministero
dei diaconi permanenti simile a quello per i presbiteri, Giovanni Paolo 11 ha tenuto un discorso?! che
costituisce un contributo importante per una corretta configurazione del ministero diaconale. Partendo
dalla dottrina conciliare, 12 quale ha poi trovato la sua espressione giuridica nel Codice di Diritto
Canonico™, il Papa auspica un’attenta indagine teologica e un prudente senso pastorale alla luce
dell’esperienza acquisita. avendo all’orizzonte la nuova evangelizzazione alle soglie del terzo
millennio, e riassume tutto cid che si puod riferire alla vita e al ministero dei diaconi in un sola parola:
Jedelia. Cio significa fedelia alla tradizione catiolica che ¢i viene testimoniata dalla lex orandi; fedeli
al Magistero; fedelta all'impegno di rievangelizzazione. Tutto questo richiede I"impegnativa
promozione, in ogni ambito ecclesiale, di un sincero rispetio dellidentita teologica liturgica canonica

'* 11 Papa ha tenuto queste catechesi nelle udienze dei 6. 13 e 20 ottobre del 1993, in Insegnamenti di Giovanni Paole I
XV0L2,95%, 1000. 1053, LEV.

*? Angelus per il Giubileo dei Diaconi (20 febbraio 2000). in insegnamenti di Giovanni Paolo I}, XXJI1.1, 217-218. LEV.

** Giovanni Paolo 11, discorso tenuto il 30/11/95 in occasione dell” Assemblea plenaria per il Clero, in Insegnamenti di
Giovanni Paolo 1. XVIIL2, 1284, LEV,

! Giovanni Paolo 11, discorso tenuto il 30/11/95. ¢it.. in Insegnamenti di Giovanni Paolo 1. X VII2, 1284 LEV,

= Codice di Diritto Canonico, cit.. Can. 236, 1° e 2° Can, 276 — § [L1°-5% Can. 287 ~ § 1. Can. 288: Can. 1008:
Can. 1009 - § 1, §2: Can. 1035~ § |: Can. 1301 — §2.3. 4,




propria del sacramento conferito ai diaconi. Partendo da questa affermazione. il Papa offre alcuni
spunti di riflessione tenendo presente anche la situazione dei diaconi netla Chiesa universale.

In modo primario. con il sacramento dell’Ordine. attraverse |"imposizione delle mani del
Vescovo ¢ la specifica preghiera di consacrazione. il diacono riceve una peculiare “configurazione a
Cristo servo. Capa e Pastore della Chiesa™, 11 diacono. cosi. non ¢ pidi laico né pud essere piu “ridotto”
allo staio laicale in senso stretto. Proprio per questo viene ordinato. per ['esercizio di un ministero
proprio, che richiede una disposizione spiriruale di piena dedizione. Cio sta a significare che non ci
sono diaconi a “tempo parziale™. in quanto essi sono a tutti gli effetti “ministri della Chiesa™.
diaconato non & una professione, ma una missione! E in questa luce e in questa prospettiva che vanno
esaminati i non pochi problemi. ancora aperti. legati aila necessita di rendere lo svolgimento del
servizio ecclesiale compatibile con altri obblighi (familiari. professionali, sociali, eic.). Per realizzare
in modo autentico e pieno la sua missione. infatti. i diacono deve necessariamente avere una profonda
vita interiore da alimentare con un’intensa vita di preghiera che fo unisca a Cristo e gii consenta di fare
sintesi tra I"esercizio delle sue attivitd ministeriali e le altre responsabilitd professionali. familian e
sociali.

Giovanni Paolo Il diceva che. al 1empo delia sua restaurazione. alcuni vedevano il diaconaio
permanenie come un ponle fra pasiori ¢ fedeli. Si rratta di una terminoclogia suggestiva e
frequentemente utilizzata. It termine ponre. pero. pone anche qualche probiema importante di identita™*.
poiché I'immagine suggerisce un divario che necessita di essere colmato e che non viene colmato
finché non ¢'& un diacono. il che distorce in buona misura il senso stesso del ministero diaconale.
L idea de! diaconato come medius ordo (“ponte”, appunto) potrebbe finire col sancire ed approfondire.
attraverso quella funzione, il divario che avrebbe dovuto colmare™*. mentre la visione del Vaticano II,
particolarmente come & posta in Gaudium et Spes (GS). € sicuramente piu fedele alla verita delle cose e
pil nel segno detla comunionalita. in quanto parla di una “non soluzione di continuita” o solidarieta tra
Chiesa e mondo, e del diacono come di un segno splendido e speciale di questa continuita ininterrotta.
Pur riconoscendo che una della principali ragioni che hanno portato il Concilio a restaurare il diaconato
& stata provvedere alla carenza di presbiteri ed assisterli in molte responsabilita non direttamente
connesse al loro ministero pastorale, il Papa osservava che, tuttavia, quelle ragioni immediate e
piuttosto pragmatiche nella restaurazione del diaconato permanente non dovrebbero restringere la
nostra visione di questo ministero nel nostro tempo. Egli scriveva: Lo Spirito Santo. che ha un ruolo
primario di guida nella vita della Chiesa. ha misteriosamente operaio dentro queste ragioni connesse
alle circosianze storiche e alle prospettive pastorali al fine di restaurare nella Chiesa ['immagine
completa del ministero ordinato, che ¢ tradizionalmente formato da vescovi. presbiteri e diaconi. Cosi
si & portata avanti una rivitalizzazione delle comunila cristiane che le rende piu simili a quelle fondate
dagli apostoli che fiorirona nei primi secoli. come testimoniano gli Atti degli Apostoli®>,

Queste parole suggeriscono ampiamente che il tripiice ministero di vescovi, presbiteri e diaconi
era una sorta di “motore” acceso nel cuore delle comunita cristiane nella Chiesa primitiva. Fare a meno
del terzo elemento di quel gruppo per molti secoli ha come tolto potenza al motore della Chiesa, e il
Papa attendeva con ansia cid che sarebbe accaduto quando fosse stato ripristinato il regime di potenza
completa di quel motore. E importante rilevare, inoltre, che i secoli di reale assenza del diaconato sono
anche stati i secoli in cui i laici sono stati sempre pitr passivi nella liturgia e poco considerati in termini
di formale apostolato. Non & senza fondamento osservare, dunque. contrariamente a quanto talvolta si &
sentito dire. che il fiorire autentico del diaconato aiuta e promuove anche la crescita del laicato.

Z vedi excursus sull'idea di fure da pome o mediare nel testo delia CTL // diacorato. cit. 92-93.

M CTL, H diaconato, ¢it..n. 93,
2% Giovanni Paolo 11, Catechesi udienza. in [nsegnamenti. cit.. 1000, LEV.



Nel percorso di chiarificazione dell'identita diaconale dentro il contesto pia ampio di tutia la
ministerialitd ecclesiale una tappa importante & stata caratterizzata dalla pubblicazione della Rario
Jundamenialis institutionis diaconorum permanentium e del Directorium pro ministerio el viia
diaconorum permanentium =°, due documenti che. pur conservando Ia propria identitd e lo specifico
valore giuridico. sono stati pubblicati unitariamente proprio perché si richiamano e si integrano a
vicenda in forza della loro logica continuita.

Tali documenti rispondono all'urgenza. da piti parti avvertia. di fare chiarezza e di
regolamentare la diversita di esperienze in atto sia a livello di discemimento e dj preparazione che a
livello di attuazione ministeriale e di formazione permanente. L esigenza ¢ stata motivata anche dal
fatto che. a seguito della reintroduzione del diaconato. in molte regioni ecclesiastiche si & verificata
come una esplosione di vocazioni diaconali”’. segno dell"entusiasmo e delle speranze da esso suscitate.
 testi vaticani esprimono ampiamente il valore di “segno™ che il diaconato assume. facendo riferimento
al diacono come icona vivente di Crisio Servo™ dentro la Chiesa. Nell’ordinazione di un diacono. il
vescovo prega Dio Padre perché il neo-ordinate possa essere immagine del 1uo Figlio che non & venuto
per essere serviio, ma per servire. Particolarmente dal Vaticano 11 in poi. noi abbiamo compreso che ia
Chiesa intera ¢ chiamata alla “spiritualita del servizio”. perché essa esiste nel mondo per servire fa
salvezza del mondo stesso. ed & proprio questa prospettiva del diaconato quale segno vivente per tutti
della chiamata a servire che viene illuminata dai due documenti. gquando essi affermano: Affinché
l'intera Chiesa possa meglio esprimere questa spiritualiic del servizio, il Signore le da un segno vivo e
personale del suo essere Servo. E di fondamentale importanza tener sempre presente questo contesto
ecclesiale del diaconato.

} due documenti asseriscono che il diacono partecipa al ministero di Cristo Servo, il quale ha
daio la sua vita in riscatto per molti (Mt 20.28). ed aggiungono che il diacono deve essere wna Jor=a
motrice per il servizio. Non é senza significato ripetere. dunque. che it diacono non ha il monopolio del
servizio: questa & la chiamata di ogni discepolo di Cristo! Ma proprio perché ¢ la chiamata di tutii. &
molto utile per tutti avere accanto coloro che sono specificatamente impegnati in una profonda
configurazione di sé a Cristo Servo. persone che possono porsi come esempi e segni di richiamo per
tutti di ¢io che veramente dobbiamo essere. E visto che la Chiesa esiste per amare il mondo e porsi al
servizio della sua salvezza, dobbtamo protendere lo sguardo ai bisogni deghi uomini. ricordando sempre
che ['oggetto della diaconia di Cristo é I'umanita. | documenti vaticani inseriscono. quindi. saldamente
il diacono nello spirito della Gaudium et Spes. asserendo che egli dovrebbe comunicare con le culiure
conlemporanee e con le aspirazioni ed i problemi del suo tempo ... In tale contesto, infatti, egli ¢é
chiamato ad essere segno vivente di Crisio Servo e ad assumere la responsabilita della Chiesa

* Congregazione per il Clero e dalla Congregazione per ["Educazione Catiolica, Ratie fundamentalis instingionis
diaconorum permanentium, e Directorium pro minisierio et vita diaconorum permanentium, Cittd del Vaticano, 22 febbraio
1998. ‘

** Basta Jeggere i dati statistici attualmente disponibiliz su un totale di 34.520 diaconi nel 2006, 1' America del Nord ne conta
da sola un po” pit della meta. cio¢ 18.261 (52,9%), mentre I’ Europa ne enumera 10.805 (31.3%): cid rappresenta per i Paesi
industrializzati del Nord del pianeta un totale di 29.066 diaconi (84.2%). I} rimanente 15.8% si suddivide cosi: America del
Sud: 2.899 (8.4%); America Centrale e Antille: 1.353 {4,5%); Africa: 421 (1.22%); Asia: 300 {0,87%). L'Oceania chiude
I"elenco con 264 diaconi, cicé 1°0.76% del totale. I} diaconato i & sviluppato soprattutto nelle societa industriali progredite
del Nord. Cio non era stato affatto previsto dai Padri conciliari quando avevano chiesto una "Hattivazione” del diaconato
permanente. Si aspettavano piuttosto uno sviluppo rapido nelle giovani Chiese in Africa e in Asia. nelle quali la pastorale si
appoggiava su un gran numero di catechisti laici. [...] Le statistiche ci permettono di intravedere che si & dovuto reagire a
due situazioni molto diverse. Da una parte. la maggior parte delle Chiese nell'Europa Occidentale e nell'America del Nord
hanno dovuto far fronte, dopo il Concitio. a una diminuzione molto forte del numero dei preti e hanno dovuto procedere 2
una riorganizzazione significativa dei ministeri. Dall'altra, le chiese sore in maggioranza dagli antichi territori di missione
si erano date da moito tempe una struttura ricorrendo all'impegnoe di un gran numero di laici, | catechisti,

* Congregazione per |'Educazione Cattolica, Ratio fundamentaiis institutionis diaconorum permarnentim cit., n, | |




di *legeere | segni dei tempi ed interpretarli alla luce del Fangelo =% Tramite il suo impegno nelia
Jamiglia. nel lavoro. nella scuola, eic.. per richiamare il profilo che Giovanni Paolo 11 fa del diacono.
egli vive di fatto una particolare retazione con le aspirazioni ed i problemi del proprio tempo. Vede i
seeni dei tempi da vicino ogni giorno ma. come ministro ordinato del Vangelo. & particolarmente
chiamato a leggere questi segni e ad interpretarli alla luce del Vangelo stesso. In modo da guidare
opportunamente fratelll e sorelle cristiani. i quali sono — in forza del Battesimo — portatori della stessa
responsabilita. Propriamente compreso e vissuto. i diaconato dovrebbe farsi. allora, lieviro per
I"apostolato det laici.

il documento della Commissione Teologica Internazionale sul diaconato

Il testo del documento della Commissione Teologica Internazionale (CTI), [ diaconaro:
evoluzione e prospettive®® non solo fa un esauriente excursus del passato. ma espone anche le posizioni
maturate nel posiconcilio, invitando ad ulteriorn ricerche. In 1al senso ¢ significativo. at fini del nostro
favoro. il sommario che apre il cap. VII. il quale invita a esaminare come i testi conciliari refativi al
diaconato siano stati recepiti e poi approfonditi nei documenti del Magistero. {af tenere conto del fatio
che il ripristino del diaconato si € realizato in modo disuguale nel periodo posi-conciliare e, so-
pratturio. fa] prestare una particolare attenzione alle oscillazioni di lipo dottrinale che harno
accompagnato come un ‘ombra lenace le varie posizioni pastorali. 11 documento, dopo aver ricordato
che diversi ¢ numerosi sono gii aspetti che richiedono oggi uno sfor=o di chiarificazione ieologica. in
quest’ultimo capitolo intende contribuire allo sforzo di chiarificazione. identificando dapprima le
radici e le ragioni che fanno dell'identita teologica ed ecclesiale del diaconato (permanente ¢
transitorio) un’autentica guaestio disputata su determinati aspetti»; e precisando poi «una teologia del
ministero diaconale che possa costituire la base comune e sicura capace di ispirarne il rinnovamento
fecondo nelle comunita cristiane. Tale rinnovamento deve essere attuato nella continuita della
Tradizione. Uno stimolo su questa strada viene dal cap. 1l del documento, che ricostruisce il senso di
una eredita. ‘

Dopo aver esaminato il motuproprio Ad pascendum di Paolo VI, il documento affronta il tema
della sacramentalitd del diaconato permanente in relazione a quanto espresso nei testi conciliari, ed
afferma: considerare il diaconato come una realta sacramentale costituisce la dotirina pitt sicura e pitt
coerente con la prassi ecclesiale. Qualora se ne negasse la sacramenialita, il diaconaio costituirebbe
wna forma di ministero fondato sul battesimo; rivestirebbe un caraitere funzionale, e la Chiesa
eodrebbe di una grande capacita di decisione relativamente alla sua instaurazione o alla sua
soppressione, come pure alla sua configurazione concreta’.

Il documento scruta dal di dentro la complessita di una realtd ecclesiale che sembra non aver
ancora del tuto recepito, per certi aspetti. io spirito del Concilio, ma proprio da qui riparte verso quel
necessario ¢ mai finito percorso attraverso il quale la comunita dei credenti matura il senso
‘dell"appartenenza a Cristo e, da tale consapevolezza, la propria dimensione comunionale™.

* Congregazione per il Clero. Directorium pro ministerio et vita diaconorum permanentiumcit.. n. 43,

¥ Come si legee nella «Nota preliminares. il documento & frutio di un lavoro decennale di due Sottocommissioni e della
revisione della Commissione in seduta plenaria. Esso costituisce una espressione significativa della funzione dei teologi
nella Chiesa, che consiste nell'vacquisire. in comunione con il Magistero. un’intelligenza sempre pili profonda della parola
di Dio contenuta nella Scrittura ispirata e trasmessa dalla tradizione viva della Chiesa» (cfr Congregazione per [a Dottrina
delia Fede, La vocaczione ecclesiale del teologo [1990]. n. 6).

CTL N diaconato: evoluzioni e prospettive cit., Cap. YIL /L Implicazioni della sacramenalita de! diaconato.

2 Legglamoe in un passaggio: «L 'esercizio concreto del diaconato nei diversi ambienti contribuird anche a definire la sua
identitg ministeriale, modificando, se necessario, un quadro ecclesiale nel quale il suo vincolo con il ministero del vescovo

8



Prezioso € anche il riferimento di tutto il sacramento dell’Ordine e. in particolare. nel modo suo
proprio, del diaconato al bene di tutta la Chiesa. col tentativo di identificare un proprium non
parcellizzalo in singole direzioni (liturgia, carita. pastorale), ma armonizzato da uno sguardo unitario ai
vari ambiti di organica attuazione dell’azione ecclesiale. che si avvale dei diversi elementi strutturanti
I"azione della fraternita cristiana. E proprio in questa cornice unitaria che va compresa la sacramentalita
del diaconato. Le tre espressioni fondamentali di attuazione del ministero ecclesiale — episcopato.
presbiterato e diaconato — non sono né riducibili né sostituibili tra loro. ma agiscono in unita organica
per mettere in grado la fraternita ecclesiale di edificarsi in corpo di Cristo e di compiere la missione da
Lui ricevuta. E dopo aver illustrato le caratterizzazioni proprie dell’episcopato e del preshiterato. il
documento si sofferma sul ministero del diacono. affermando che. a partire dali’Eucaristia presjeduta
dal vescovo o dal presbitero, egli esercita la responsabilita di mettere in opera o di curare | attuazione
{sia diretta sia attraverso la valorizzazione operativa del carismi e ministeri di altri) dell azione
ecciesiale nef suoi vari ambiti (prima evangelizzazione. educazione del cristiano. edificazione della
fraternita ecclesiale, presenza efficace nella societd), come collaboratore ordinato deliordine
episcopale e dell"ordine presbiterale.

Nel documento si parla spesso del diaconato permanente come della forma da recuperare e
riesprimere oggi nella Chiesa. poiché come & detto nella Conclusione. af di I di nutti | problemi che
solleva il diaconato, é bene ricordare che dope il Concilio Vaticano Il la presenza attiva di questo
ministero nella vita della Chiesa suscita. in memoria dell esempio di Cristo. una coscienza pity viva del
valore del servizio per la vita cristiana.

Il tempo di Benedetto XV]

Di papa Benedetto XVI¥* abbiamo alcuni interventi indubbiamente significativi®, ed &
illuminante che nella sua enciclica Deus caritas ests egli abbia sottolineato con forza che lo Chiesa
non puo trascurare il servizio della carita cosi come non puo tralasciare i Sacramenti e la Parola. [...]
Praticare I'amore verso le vedove e gli orfani, verso i carcerati, i malati ¢ ; bisognosi di ogni genere
appartiene alla sua essenza tanto quanio il servizio dei Sacramenti e I annuncio del Fangelo®. Con la
scelta dei “sette™ ed il loro servizio assolutamente concreto e al tempo stesso spirituale, afferma il Papa.
la diaconia era ormai instaurata nella struttura Jondamentale della Chiesa stessa®’. E nel suo discorso
ai diaconi di Roma®®, papa Benedetto ha indicato le nuove forme di poverta che segnano il vissuto de]

appare appeng, e la figura del prete ¢ idemificata con la iotalitc delle Junzioni ministeriali. A tale evoluzione contribuird la
coscienza viva che la Chiesa é “comunione "». (IV/2).

* Vorrei segnalare una pubblicazione del 1964 di Joseph RATZINGER, Das Konzil auf Weg, Rickblick die zweite
Sitzungsperiode, Colonia 1964 (irad. it. Coneilic in cammino, Edizioni paoline, Roma 1965, pp. 45ss). in cui una paria del
diaconato indicando due elementi positivi molte interessanti ed attuali in favore del suo ripristino nella Chiesa: frnanzinuio
notiamo una sete pii ardente della parola di Dio: stmpone quindi la ricerca di nuove vie che ci permetiano un anmuncio pit
efficace del vangelo. Ci si é svegliati ormar da quel certo cristianesimo «sacramentales molic Spesso legato alla magia,
che non conduce afla fede, a quella fede che proviene dall'ascolto della parola. Inoltre si fa sentire il desiderio d rendere
pite dinamico ¢ piti attivo il compito spirituate della Chiesa e nello siesso tempo di allargare il raggio delle sue voca-ion
notevolmente ridottosi in questi ultimi tempi, con la creazione di un compilo spirituale non celibatario (sernca ledere
minimamerme il celibato sacerdoale).

4 Nell"Esortazione Apostolica Post-Sinodale Sacramentum caritatis, del 22 febbraio 2007 ai nn. 26, 39, 51, 53, 61. 75. 94
IT discorso tenuto ai diazoni del Brasile, i1 12 maggio 2007, Udienza al Clero della diocesi di Roma. 8 febbrai 2008.

** Benedetto XVI. Lettera Enciclica, Deus caritas est, Citta del Vaticano, 25 dicembre 2005, Ed. LEV.

** Benedetto XV1. Deus caritas est cit.. n. 22,

" Benedetto XVI, Deus caritas est cit.. n. 2]

* Benedetto XV1, Udienza ai Diaconi Permanenti della Diocesi di Roma. Roma. 18 febbraio 2006. in Insegnament; di
Benedetio XVL 1. 1, 196, LEV, g
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rostro tempe: sono moite le persone che hanno smarrito il senso della vita. o devono affrontare una
poverta spirituale e culturale. Anche nel servizio liturgico. il diacono dovrebbe rivolgersi a tali poverta
per portare tutti i poveri all’altare di Cristo. ma non dovremmo spiritualizzare il significato della
paverta tanto da dimenticare la chiamata del diacono a servire marerialmenie 1 pover con un amore
operante. Il Papa evidenzia che non basta proclamare la fede solo a parole. ma piuttosto € necessario
accompagnare la proclamazione del Vangelo con una testimonianza concreta della caritd. Solo una
forte riaffermazione del primaio del ministero diaconale della carita assicurera ['accoglienza ed un
lungo futuro al diaconato ripristinato. Altrimenti. potrebbe subire la stessa sorte del diaconato nella
Chiesa delle origini. schiacciato tra il timore di essere una minaccia per |'identita dei presbiteri e le
preoccupazioni laicali rispetto a nuove forme di clericalismo. E questo deve avere un piu serio riscontro
nella ricerca di adeguate modalitd di promozione e discernimento del diaconate e di validi percorsi di
formazione dei futuri diaconi.

Papa Benedetio spera, dungue, che in ogni tempo. in ogni diocesi. pur con situazioni diverse.
quesia (la caritd) rimarra una dimensione fondamentale ¢ anche prioritaria per l'impegno dei diacont,
sia pure non | 'unica. come ¢f mostra anche la Chiesa primitiva, dove [ setie diaconi erano stati eletil
proprio per consentire agli aposioli i dedicarsi alla preghiera, alla linrgia. alla predicazione. Anche
se poi Siefano si trova nella situazione di dover predicare agli ellenisti. agli ebrei di lingua greca. ¢
cosi si allarga il campo della predicazione. Egli é condizionato, diciamo. dalle situazioni culturall.
dove lui ha voce per rendere presente in questo settore la Parola di Dio, ¢ cosi anche rendere
maggiormente possihile ['universalitd della testimonianza cristiana. aprendo le poric a san Paolo. che
fu testimone della sua lapidazione ¢ pol. in un certo senso. swo successore nella universalizzazione
della Parola di Dio™.

11 Vaticano 1l ha affermato che il vescovo ha in sé lu pienezza del sacramento dell ordine ed € il
primo celebrante del}’Eucaristia in mezzo al suo popolo*. L’insegnamento conciliare sul diaconato
permanente deve essere quindi visto dentro il complessivo strutturarsi della Chiesa attorno
all"Eucaristia, forte e culmine di tutia la vita cristiana*!, e della celebrazione dell’Eucaristia attorno al
vescovo. In questa connotazione ministeriale della Chiesa tutta. il diacono & fondamentalmente legato
sia all’Eucaristia che al vescovo. La liturgia. infatti. & i culmine cui fende tutta ['attivita della chiesa ed
anche la fonte da cui promana tutta la sua virti®>. Papa Benedetto XVI (allora cardinale Ratzinger) ha
sintetizzato in modo limpido la dottrina del Concilio in guesto ambito. affermando che i/ culto della
chiesa sta nella sua stessa edificazione. dal momento che la sua natura altro non é se non il servizio di
Dio ¢ quindi degli uomini ¢ delle donne. ossia il servizio di trasformacione del mondo® . Ne segue che
quello che i diaconi fanno nella liturgia ed il modo in cui essi si relazionano in essa agli altri minister:
ecclesiali sara significativo della loro attivita e del loro relazionarsi in modo pilt ampio nef mondo.

La celebrazione dell Eucaristia é un paradzgma dell 'interrelazione dei vari ministeri nella Chiesa. E.

ira {"altro, una sorta di ' prova generale " per ia vita®

¥ Benedetto XV1. Udienza al Clero della diocesi di Roma cit.

W Sgerpsanctum Concifium. n. 41: C'é una speciale manifesiazione della Chiesa nella partecipacione piena e attiva di ttto
il popolo santo di Dio alle medesime celebrazioni liturgiche, soprattutto alla medesima Eucaristia, alla medesima
preghiera al medesimo altare, cui presiede il Vescovo circondaro dai suoi sacerdoti ¢ ministri {i diaconi).

#8C cit., n. 10.

£8C cit., m. 10,

¥ }. Ratzinger. Chiesa, Ecumenismo e Politica, Nuovi saggi di ecclesioiogia, Ed. Paoiine. Cinesello Balsame 1987

“ Rapporto di Hannover della Commissicne intemazionale Anglicano-Luterana (Londra. Anglican Commission

Publications. 1996), /! Diaconato come Opportuniia Ecumenica-n.-22.
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Se dalla diaconia eucaristica deriva. per naturale dilatazione sacramentale. il servizio alle mense
reso ai fratelli prima e a tutti i poveri dopo: allo stesso modo. anche dalla digconia verbi*® viene un
ministero della parola vero e proprio che ha neil'opera di evangelizzazione degli ultimi e dei marginali
la sua sorgente biblica e la sua precisa identita ecclesiale, sicché ¢ parte integrante della diaconia
ordinata che al diacono venga riconosciuta l'attitudine concreta ad essere animatore del servizic delia
Parola. ¢ non solo della Liturgia e della carita. nella comunita cristiana in cuj & inserito,

Alcuni elementi di novita sono stati introdotti da Benedetto XV1. il 26 ottobre 2009. con ii Motu
proprio Omnium in mentem. per definire il Sacramento dell’Ordine e I"identita del diaconato e che
rende pubblica una modifica al Catechismo della Chiesa cattolica (=CCC) apportata da Giovanni Paolo
H nel 1998, e riformula i canoni 1008 e 1009 del Codice 4 diritto canonico (=CDC} in modo coerente
con la scelta dottrinale fatta dal suo predecessore.

It CCC, affrontando il tema del sacramente dell’ordine. cosi si esprimeva: «Questo sacramento
configura a Cristo in forza di una gracia speciale dello Spirito Santo, allo scopo di servire da
strumento di Cristo per la sua Chiesa. Per mezzo dell ordinazione si viene abilitati ad agire come
rappresentanii di Cristo, capo della Chiesa, nella sua triplice funzione di sacerdote, profeta e re».
Come si pud notare, il testo. dopo un"affermazione generale su una specifica configurazione a Cristo di
coloro che ricevono questo sacramento. per i tre gradi nei quali "ordine sacro si suddivide indica una
peculiarita unica, che permetie di distinguere i ministri sacri dai semplici batiezzati: 1" abilitazione ad
agire come Cristo, capo della Chiesa.

Dopo la modifica introdotta da Giovanni Paolo 1 e promulgata da Benedetto XVI il brano del
CCC ¢ stato cosi riformulato: «Questo sacramento configura a Cristo in forza di una grazia speciale
dello Spirito Santo, allo scopo di servire da strumento di Cristo per la sua Chiesa. Da lui i vescovi e i
presbiteri ricevono la missione e la fucolta di agire nella persona di Cristo capo della Chiesa, i
diaconi invece sono abilitati a servire il popolo di Dio nella diaconia della litwrgia, della parola e
della caritam.

L'intervento del Papa sembra prefiggersi di offrire elementi nuovi per chiarire la natura del

Sacramento dell*Ordine e per definire meglio I'identita def diaconato.
Era opinione comune ritenere che il Concilio Vaticano I] e il magistero post conciliare si fossero
espressi in modo chiaro e definitivo: a) nel ribadire 'unita del sacramento dell’ordine, distinto nei tre
gradi: episcopato, presbiterato e diaconato; b) nell'affermare che suo elemento specifico € la funzione
di presiedere la comunita in nome di Cristo capa; ¢) nell’attestare Ja dimensione sacramentale del
diaconato.

Le modifiche apportate dal Motu proprio Omnium in mentem sembrano ruotare attorno al
significato con cui si adopera I'espressione «presiedere nel nome di Cristo capo». Tradizionalmente
questa espressione ha indicato una funzione direzionale e in questa accezione era stata adoperata nel
CCC e nel CDC: il sacramento delt ordine a chi lo riceve. nei suoi tre gradi. conferiva un ufficio di
presidenza nell“esercizio dei tria munera. '

Con un significato pid ristretto «presiedere nel nome di Cristo capo» era riferito alla potesta di
presiedere la celebrazione eucaristica. che compete solo ai due gradi dell’episcopato e del presbiterato.

B3 L Instrumentum Laboris, del X11 Sinodo dei Vescevi del 172 giugno 2008, su La Parola di Dio rella vita e nella missione
defla Chiesa, afferma al n. 49: Anche per i presbiteri e | diaconi la conoscenza e la familiarita con la Parola di Dio rivesie
un aspetlo di primaria importanza in vista dell ‘evangeli-—=azione, a cui somo chiamati rel loro ministero. Il Concilio
Vaticana Il afferma che necessariamiente mtti i chierici, in primo luogo i presbiteri e | diaconi, devono conservare un
contatio continuo con le Scritture, medianie la sacra lettura assidua e lo studio accurato, daffinché non diventi vano
predicatore della Parola di Dia all'esterno colui che non Pascoita di dentro (cf DV 25: PO 4). Corrisponde a questa

dotirina conciliare la disposizione canonica circa il minisiere della Parola di Dio gffidato ai presbiteri e ai diaconi come
collaboratori del Vescovo, -
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Dalle modifiche introdotte sembra che il magistero pontificio intenda preferire il secondo significato ed
escludere i diaconi da questa rappresentanza.
Conseguentemente pero con questa scelta sorgono alcuni interrogativi:

— Diventa pill problematico individuare in modo chiaro il proprium del sacramento dell ordine.
Al suoi tre gradi nel testo modificato pud essere atiribuita solo questa descrizione: «{Juweste sacramenio
configura a Cristo in forza di una grazia speciale dello Spirito Santo, allo scopo di servire da
strumento di Cristo per la sua Chiesa». Essere strumenti di Cristo per la sua Chiesa non puo essere
considerato compito specifico di coloro che hanno ricevuto 1'Ordine sacro, perché appartiene alla
comunita nel suo insieme e ai battezzati singolarmente.

— L’aver riservato ai vescovi ¢ at pI‘ESblIEI’i la funzione di presiedere fa comunita in nome di
Cristo cape introduce una separazione all'interno de! sacramento dell’ordine. Per esempio il diacono
quando ceiebra il sacramento del battesimo o coordina per incarico del vescovo le attivita caritative in
diocesi non presiede la comunita in nome di Cristo capo? La diversita del diaconaio dall’episcopato e
dal presbiterato, evidenziata dalle modifiche introdotte. potrebbe offrire nuovi spunti a chi nega la sua
dimensione sacramentale ¢ prOpone di considerare i diaconi semplici battezzati. al quali sono affidati
ministeri particolari.

— Le recenti modifiche stabiiite dal magistero pontif‘cio in alternativa alla presidenza in
nome di Cristo capo, affermano per i diaconi un ruolo di servizio: «sono abilitati a servire il popolo di
Dio nella diaconia della hturgia. della parola e della carian. E p0551blle all’interno dell’unico
sacramento dell ordine sacro fare riferimentc a Cristo capo per i vescovi e 1 presbiteri e riservare solo
ai diaconi un riferimento a Cristo servo?

Scrive a tal proposito la Commissione Teologica Intemnazionale nel documento sopra citato: «Le
difficolta sorgono non a causa dell importanza fondamentale della categoria del servizio per ogni
ministero ordinaio, ma perché se ne fa il criterio specifico del ministero diaconale. Sarebbe possibile
separare “essere capo” e “servizio” nella rappresentanza di Cristo per fare di ognuno dei due um
principio di differenziazione specifica? Cristo. il Signore, ¢ insieme il Servo supremo di tutti: [ minisiri
del vescovo e del prete, proprio nella loro funzione di presidenca e di rappresentanza di Cristo capo.
pastore e sposo della Chiesa, rendono visibile anche Cristo servo e richiedono di essere citati come
servizi. Percio appare problematica una dissociazione che stabilisca come criterio distintivo del
diaconato la sua rappresentazione esclusiva di Cristo come servoy (11. 4/1110).

Si tenga presente peraltro che nel CCC, nonostante le ultime modifiche. si afferma ancora una
rappresentanza di Cristo capo per il sacramento dell’ordine nel suo insieme: «Nel servizio ecclesiale del
ministero ordinato & Cristo stesso che & presente nella sua Chiesa in quanto Capo del suo corpo,
Pastore del suo gregge, Sommo sacerdote del sacrificio redentore, Maestro di verita» (n. 1548).

Anche chi non ha una specifica competenza in diritto canonico pu® notare quanto sia difficile
riassumere nel linguaggio necessariamente schematico e conciso di una norma giuridica probiemi
teologici cosi complessx che hanno bisogne di finguaggi e metodologte diverse.

Il pontificato di Francesco

E siamo ai nostri giomi. Per concludere questa lunga carrellata, anche se sintetica, mi soffermo
sul magistero di Papa Francesco. Ancora € troppo presto per cogliere cosa Francesco pensi sul
ministero diaconale, anche se va detto che lo stile del Papa € quello di un autentico diacono della gioia.
della semplicita e poverta evangelica. Vorrei veramente leggere la sua presenza ed i suol carismi come
dono di fiducia da parte di Dio che sostiene il nostro pellegrinaggio e non ci mette alla prova al di sopra
delle nostre capacita. Chiamati a camminare. edificare e confessare possiamo ritemprarci e riprendere

vigore per offrire nuovamente al nestro mondo il volio delle cose semplici ed autentiche. E una bella
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sfida queila che lancia il Vescovo di Roma al ministero diaconale. non possiamo lasciarla cadere nel
vuoto. If gesto della lavanda dei piedi compiuto all'inizio det suo pontificato. come gia faceva a Buenos
Alres. indossando la stola diaconale ¢ un segno molito forte che mette al centro i poveri e gli emarginati.
€ un segno di parresia evangelica per il mondo. Per molto tempo. i teologi. | vescovi e gli stessi diaconi
sono stati alla ricerca deli’identita dei diacont permanenti. Francesco con il suo insegnamento presenta
alla comunita. anche se non fa esplicito riferimento al ministero. una visione chiara di una chiesa
diaconale. Questa visione puo integrare insieme il meglio del lavoro degli studiosi, della riflessione
teologica e della ricerca storica. Essa include il servizio ai poveri e sofferentt nelle opere della carita
cristiana cosi come ["opposizione profetica contro 1'ingiustizia. Ma incorpora anche in sé il
raggiungimento di coloro che sono poveri spiritualmente. i cercatori della verita. i lontani da Do, quelli
che non sono mai stati cristiani e quelli che non credono pit.

Significativa la lettera®® che Francesco ha inviato in occasione deil ordinazione di alcuni diaconi
di Buenos Aires in cui sottolinea che il servizio deve connotare ["esistenza del ministero diaconale il
quale manifesta pubblicamente la vocazione al servizio... questo non solo per un tempo. ma ¢ per tutta
la viwa: servizio per Gesi Crisio. servizio per lu Chiesa. servizio ai Jratelli, specialmente quelli pit
poveri e bisognosi. Non siale “diaconi a ore” né funzionari. La Chiesa non é una ONG. Che il servizio
scavi la vostra vita. “Mettete — come il diacono Lorenzo — la carne sulla brace ™.

Per collocare il diacono nel contesto della nuova evangelizzazione ¢i viene qui in aiuto il
Sinodo sulla nuova evangelizzazione. Nei Lineamenia veniva formulata questa domanda: | diaconi
nell'evangelizzare hanno trovato la loro identitd’?. Successivamente nella “proposizione™ sulla
dimensione pastorale del ministero diaconale si riconosce e si incoraggia il lavoro dei diaconi il cuj
ministero rende un grande servizio alla Chiesa. Vengono anche sollecitati per i diaconi programmi di
formazione permanente all’interno delle diocesi*®. L annuncio del vangelo nella Chiesa particolare, che
¢ l'oggetto della nuova evangelizzazione, chiama in causa la collaborazione di sacerdoti ¢ diaconi.
persone consacrate ¢ laici. Tutto questo perché in ogni luogo la Chiesa particolare & la manifestazione
concreta della Chiesa di Cristo e. come tale, inizia. coordina e realizza le azioni pastorali attraverso le
quali la nuova evangelizzazione viene implementata®.

Nell"esortazione apostolica Evangelii Gaudium Papa Francesco invita i sacerdoti ed i diaconi a
trovare vie nuove e strumenti adeguati al mondo di oggi per rendere pill aderente ed “attraente™ la
predicazione™. La Scrittura ci offre un uomo che rappresenta questo profilo del diaconato. E Filippo.
uno dei Sette scelti per aiutare gii Apostoli (At 6. 1-10). | biblist si chiedono 0ggl se questi sette
uomini possano essere chiamati diaconi, dato che i compiti della giovane Chiesa, a quel tempo, stavano
emergendo ma molto lentamente. La Tradizione, comunque, ha sempre visto in loro i primi diaconi o.
almeno, | modelli del ministero diaconale. Inoltre, Atti 21, 8 chiama Filippo “evangelista™. Egli
coniuga il servizio delle mense — il ministero alle vedove ¢ ai poveri — con Fopera coraggiosa di
proclamare Cristo in tempi di persecuzione (At 8. 4-8). Con la Buona Notizia egli ando incontro a
Simone. il mago (At 8, 9-25), e condusse 1" ufficiale etiope a Cristo dopo avergli spiegato le parole della

“€ Lettera indirizzata a mons. Sucunza Joaquin per essere letta al termine della celebrazione dell’ordinazione diaconale
netla Cattedrale di Buenos Aires .

47 Sinodo dei Vescovi - X1l Assemblea Generale Ordinaria - La Nuova Evangelizzazione per la trasmissione della fede
cristiana - Lineamenta 22. Evangelizzatori ed educatori perché testimoni n. 30.

% Proposizione 49: Dimensione pastorale del ministero ordinato.

** Proposizione 41: Nuova Evangelizzazione e Chiesa particolare.

¢ 111. La preparazione della predicazione. Altra caratteristica ¢ il linguaggic positivo. Non dice tanto quello che non si deve
fare ma piuttosto propene quello che possiamo fare meglio. In ogni caso, se indica qualcosa di negative, cerca sempre di
mostrare anche un valore positivo che attragga, per non fermarsi alla fagnanza. al lamento. allz critica o al rimorso. Inottre,
una predicazione positiva offre sempre speranza. orienta verso il futuro. non ¢f lascia prigicnieri della negativita, Che buona
cosa che sacerdoti. diaconi ¢ laici si riumiscano periodicamente per trovare insieme ¢li strumenti che rendoeno pi attraente |2
predicazione! (EG - n. 139)




Scrittura (At 8, 26-39). Continuo il suo ministero cercando sistemattcamente di evangelizzare le citta
lunuo le coste del Mediterraneo. finché giunse a Cesarea (At 8. 40). Filippo. il diacono ed evangelista,
fa figura biblica che corrisponde alla visione evangelizzatrice del diaconato.

1l dizaconato nel contesto ecumenico

Nel Magistero postconciliare ha sicuramente un posto di rilievo il contesto ecumenico del
ministero diaconale. La missione del diacono ¢ nella Chiesa anche speranza ecumenica. perché questo
ministero schiude in maniera profetica una visione nuova della reaita ecclesiale concreta.

Un servizio per 'ecumenismo. quello del diacono. forse meno tangibile e gratificante di altri uffici, ma
certamente non meno coinvoigente della diaconia sacramentale correttamente intesa e vissuta nella
triplice dimensione della Parola. dell’ Altare e del Povero. Un servizio rivoito alla causa dell unita det
Cristiani, una causa che interessa il mondo intero. desideroso di unitd. pace. giustizia e salvezza.

Questo ministero & infatti chiamato a proporre. attraverso |'esempio e cen "approfondimento teologico.
{"assoluta priorita del servizio in ognt ministero.

Inoltre. nelta recente riflessione ecumenica sul diaconato ... i/ ministero dei diaconi ¢ stato visio
come quello di un intermediario, un ponte, un inviato il cui speciale ministerc é portare il messaggio. il
significaro e i valori della liturgia, come un ‘espressione chiave del vangelo, nel cuore del mondo e. per
fo stesso segno. portare i bisogni e le cure del mondo nel cuore del culto e della dimensione
comunitaria della Chiesa. I diaconi sono stati visti come coloro che, radicati nell insegnamento e nel
culto del Corpo di Cristo. portano la buona notizia. come parola e sacramenio e atiraverso il servizio
di carita, a quelli che Cristo é venuto a cercare e salvare’!.

Questa spiendida descrizione del diaconato. mentre testimonia da una parte la crescita del
consenso che il diaconato ha incontrato nel tempo a livello ecumenico. ci aiuta dall altra a comprendere
che i diaconi sono. in realta, segni per la Chiesa di tutto quello che essa dovrebbe fare. Sarebbe
fuorviante, infatti. descrivere e valutare il diaconato solo in termini funzionali. Per questo
I"ecumenismo € oggi un importante ambito per il rinnovamento del diaconato.

Finora, & stato prodotto un solo pronunciamento di accordo ecumenico sul terna def diaconato.
ossia il cosiddetto Rapporto di Hannover della Commissione Internazionale Anglicano-Luterana,
intitolato /I Diaconato come Opportunita Ecumenica?. Questo apprezzabile testo rafforza quanto
appena detto, e cioé che [ ‘integrazione del culto e del servizio rimane un impegno per [ vari ministeri
diaconali della Chiesa®. [...] Il ministero diaconale propriamente cerca non solo di mediare il servizio
della Chiesa a bisogni specifici, ma anche di farsi interprete di quei bisogni presso la Chiesa. Il ruolo
“intermediario” del ministero diaconale, dungue, opera in entrambe le direzioni: daila Chiesa ai
bisogni, alle speranze e alle preoccupacioni delle persone dentro e fuori di essa: e da guesti bisogni.
speranze e preoccupazioni alla Chiesa™.

~ E questo richiede una “nuova incamazione” della diaconia dentro i luoghi pil travagliati di
questo tempo, un ascolto attento del “grido dei poveri™ nelle situazioni piu diverse dell’esistenza.
situazioni spesso non immediatamente assimilabili alla comune esperienza perché scaturenti da conflitti
irrisolti, da pregiudizi etnici, da condizioni politiche e socio-economiche che hanno aperto nel tempo il
varco a nuove esperienze di poverta, nuove domande di senso, nuove sfide alla capacita di dialogo e di
cambiamento. 1l confronto di idee e di esperienze a livello ecumenico € il terreno irrinunciabile sul
quale le diverse forme di diaconia ministeriale possono incontrarsi, comprendersi ed arricchirsi
reciprocamente. per annunciare a tutti gli vomini il Vangelo della speranza e della pace: un annuncio

31 Rapporto al Sinodo Generale delia Chiesa d'Inghilterra da parte di un Comitato di Lavoro della Camera dei Vescovi.
52 Rapporto di Hannovee, /I Diaconato, cit., nell’ordine nr. 28, 51, 22.

3* Rapporto di Hannover, il Diaeonato, cit., n. 28

¢ Rapporto di Hannover, // Diaconate, cit.. n. 31

n



capace di farsi dovunque e per chiunque “serv

La reintroduzione del diaconato permanente dovrebbe sicuramente essere visia. alla luce del

Magistero postconciliare. come parte integrante del lavoro fatto dal Concilio per preparare intera
Chiesa ad un rinnovato apostolato nel mondo di oggi. | diaconi possono. dunque. a ragione essere
definiti / pionieri della miova civilicr dell amore™?.

1Zi0” concreto e liberante.

* W. Kasper, The diaconare, in ldem, Leadership in the church: how traditional voles can serve the Christian communin’
foday. Tr. Brian McNeil, New York 2003, 38-44.







Il profilo specifico del diaconato. Aspetti del diritto canonico

di Ludger Miller

In una prospettiva canonistica il profilo specifico del diaconato deve essere
contemplato sotto tre aspetti. Si pone innanzitutto la questione se, per quanto
riguarda il diaconato, il CIC/1983 abbia realmente tradotto la dotirina del Congcilio
Vaticano Il nel linguaggio del Dirifto canonico, come sarebbe stato suo compito
secondo la Costituzione Apostolica emanata da Giovanni Paolo II in occasione
della promulgazione del CIC!. Bisogna quindi, semmai ve ne fosse la necessita,
verificare I'impressione che il diaconato non sia stato sempre tenuto presente nel
Codice della Chiesa latina del 1983. Da ultimo si deve chiarire il rapporto tra
diaconato e potere spirituale — una questione questa forse decisiva rispetto ad
alcune riflessioni sull’essenza del diaconato!

I. Recezione della dotirina conciliare mediante il CIC/1983?

Il Codex Iuris Canonici del 1983 deve essere considerato uno degli ultimi frutti
del Concilio Vaticano II. E’ forse nota a tal proposito 1’osservazione fatta da
Giovanni Paolo II, il 21 novembre 1983, durante un corso sullo stesso Codice: «E’
il Codice del Concilio e, in questo senso, & I’”ultimo documento conciliare”»?. La
stretta relazione fra CIC e Vaticano II deriva gia dal fatto che Papa Giovanni
XXIH annuncio, il 25 gennaio 1959, a margine di un Sinodo diocesano della
Diocesi di Roma, entrambi i progetti concernenti la Chiesa universale, quello di
un concilio ecumenico ¢ quello della riforma del Diritto canonico®. Questa
inerenza di CIC e ultimo Concilio fa delle deliberazioni del Concilio Vaticano 11 il
contesto, nel senso del can. 17 CIC, dal quale le norme del Codice hanno tratto
origine e in base al quale debbono essere interpretate®.

1 Papa GIOVANNI PAOLO IT, Costituzione Apostolica Sacrae disciplinae leges del 25 genmaio 1983,
in AAS 75, Pars IT (1983) pp. VII-XIV, qui: p. XL

% Papa GIOVANNI PAOLO I, Ansprache beim Kurs zur Einfiihrung in den Codex Furis Canonici vom
21.11., 1983 (trad. lat), in PerRMCL 72 (1983}, pp. 557-560, qui: p. 558. Vedi sull’inteia
questione: LUDGER. MULLER, Codice di Diritto Canonico e Concilio. La dottrina del Concilio
Vaticano II quale contesto per ['interpretazione delle norme canoniche, in Annvario DiReCom
1/2002: Diriito Canonico e Interpretazione, a cura di Libero Gerosa, Antonio Neri, Ludger Miiller,
Lugano 2003, pp. 59-79; IDEM, Das Zweite Vatikanische Konzil und das Kirchenrecht, in:
Erinnerung an die Zukunfi. 50 Jahre Zweites Vatikanisches Konzil, cur. Jan-Heiner Tiick, Frmburg
— Basel — Wien 2012, pp. 317-332.

? Vedi GiovaNn XXI0, Allocuzione del 25 gennaio 1959, in AAS 51 (1959), pp. 6569, qui: p.
68.

* Vedi L. MULLER, Codice di Diritto Canonico e Concilio (nota 2), p. 78, recepito per esempio dal
Cardinal KURT KOCH, L ‘attivita legislativa di Giovanni Paolo IT e la promozione dell ‘unitd dei
cristiant, in Giovanni Paolo II: Legislatore della Chiesa. Fondamenti, innovazioni e aperture, a
cura di Libero Gerosa, Citta del Vaticano 2013, pp. 160-177, qui: p. 172.




E’ in tal senso evidente che la riscoperta del diaconato da parte del Concilio
Vaticano II (vedi LG 29°) ha prodotto effetti anche nel Codice della Chiesa latina.
Conformemente alla dottrina conciliare il can. 1009 § 1 CIC afferma dispone che
«gli ordini sono 1episcopato, il presbiterato e il diaconato». In questo modo anche
dal punto di vista canonistico la gerarchia ¢ ridotta, in ottemperanza a LG 28 e 29,
a quel tre gradi che il can. 949 CIC/1917 definiva “ordines maiores vel sacri”.
Degli ordini minori della vecchio Codice canonico (can. 949 § 2 CIC/1917) sono
rimaste solo alcune tracce nel can. 230 § 1 CIC/1983, dal momento che in esso si
parla dei ministeri del lettore ¢ dell’accolito perduranti in un atto liturgico. Cid
corrisponde al contesto giuridico postconciliare; infatti il Papa Paolo VI con i
Motu proprio Ministeria quaedam del 15 agosto 1972 abrogd gli ordini minori e
decise che soltanto il lettorato e ’accolitato potessero continuare a esistere in
quanto “ministeria” e non pilt come “ordines minores™.

Non ¢ tuftavia del tutto chiaro se la dottrina dell’ultimo Concilio sia
compiutamente rispecchiata dal CIC del 1983. A tal proposito si deve tener conto
anche di quei canoni nei quali non si parla espressamente, ma soltanto in forma
implicita, del diaconato, in particolare di quelli che dispongono complessivamente
sullo status del clero. E, a questo punto, bisogna, tuttavia, constatare una notevole
lacuna nel testo del CIC promuigatonel 1983. '

I can. 1008, che & nomma teologica di riferimento’, cosi disponeva
(originariamente):.

Sacramento ordinis ex diving institutione inter christifideles quidam, charactere
indelebili quo signantur, constituuntur sacri ministri, qui mnempe consecraniur el
deputantur ut, pro suo quisque gradu, in persona Christi Capitis munera docendi,
sanctificandi et regendi adimplentes, Dei populum pascant.

La traduzione italiana autorizzata dalla Conferenza episcopale italiana suona
come segue:

Con il sacramento dell‘ordine, per divina istituzione, taluni fedeli di Cristo, sono costituiti
sacr munistri in virtt dell‘indelebile carattere che viene loro impresso, somo cio¢
consacrati e destinati a pascere il popolo di Dio adempiendo, ciascuno secondo il proprio
grado, come rappresentanii di Cristo Capo, le funzioni d‘insegnare, santificare e

governare.

5 §i riferisce a LG 29 anche AG 16, 6; Vedi sulP’intera questione ANDREAS WEIB, Der Stindige
Diakon, in Hdb Kath KR 2, pp. 300-314, qui: 301-304; HELMUT HOPING, Der Stindige Diakonat
— ein Anliegen des Zweiten Vatikanischen Konzils, in Schweizerische Kirchen-Zeitung 167 (1999)
Pp. 400404, ‘

§ Papa Giovanni Paolo IT, Costituzione Apostolica Sacrae disciplinae leges del 25 gennaio 1983,
in AAS 75, Pars I (1983) pp. VII-XTV, quiz XI. '

7 Sui canoni teologici di riferimento in CIC/1983 vedi Ludger Milller, Elementi dotirinali nel
Codice di Diritto Canonico. Scopo, funzione, problematicita, in IDEM, Fede e diritto. Questioni
fondamentali di diritto canonico, Lugano -Reggiani 2006 (Biblioteca Teologica. Sezione
Canonistica 23, pp. 177-187. :



In base al contesto del diritto codificato diviene 'quind_i chiaro che questa
disposizione fu approvata anche con rignardo al diaconato. Infatti il can. 1009 § 1,
immediatamente successivo, afferma:

Gli ordini sono [*episcopato, il preshiterato ¢ il diaconato.

Di qui si deduce che quanto il can. 1008 ha disposto indistintamente sull’ordine,
deve valere, secondo I’intenzione del legislatore del 1983, allo stesso modo per
tutt’e tre 1 gradi dell’ordine.

Una verifica delle fonti, dalle quali - secondo 1’edizione ufficiosa del Codex furis
Canonici ... fontium annotatione el indice analitico-alphabetico auctus®, il
cosiddetto “codice delle fonti” - trae sostanza il can. 1008, dimostra che qui non &
citato o posto a fondamento, come spesso accade, un ben preciso testo tratto dai
documenti del Concilio Vaticano II. Si fa piuttosto menzione — accanto al can.
948 CIC/1917 richiamato quasi a sproposito — di quattro articoli delia
Costituzione sulla Chiesa Lumen Gentium - precisamente LG 10, 11,20 e 27 ~ ¢
di cinque articoli del Decreto sul ministero e sulla vita sacerdotale Presbyterorum
ordinis — PO 2, 7, 5, 12 e 18 — ¢, finalmente, della Costituzione Apostolica
Pontificalis romani di Paolo VI del 18 giugno 1968 sull’approvazione dei nuovi
riti per I'ordinazione di diacomi, presbiteri e vescovi’. Tuttavia, per quanto
riguarda Poggetto del can. 1008 CIC/1983, la Costituzione Apostolica testé
nominata st limita a riprendere, questa volta perd in maniera completa, la dottrina
del Concilio Vaticano II. Tra i testi riportati nel summenzionato “Codice delle
fonti” dalla Commissione pontificia per I’interpretazione autentica del Codex Turis
Canonici, T’odierno Consiglio pontificio per i testi legislativi manca
sorprendentemente ’art. 29 della Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen
Gentium che tratta espressamente dei diaconi e introduce una chiara distinzione
tra i diaconi, da una parte, ¢ 1 presbiteri, dall’altra, quando si qui si afferma che
«in un grado inferiore della gerarchia stanno i diaconi, ai quali sono imposte le
mani, non per il sacerdozio, ma per il servizio». Dal che bisogna concludere che
nella formulazione del can. 1008 la Commissione di riforma del CIC ha tenuto in
considerazione soltanto il sacerdotium e non gid il diaconato. L’asserzione
secondo cui il diacono eserciterebbe i ministeri di insegnare, santificare e
govemare “in persona Christi capitis” al fine di pascolare il popolo di Dio non
sembra sostenibile alla luce del Concilio Vaticano 110,

Questa situazione teologicamente difficile ha portato a una delle poche modifiche
che fino ad era il Codice canonico ha subito'! — una prova del fatto che per il

® PONTIFICIA COMMISSIO COPICI IURIS CANONICI AUTHENTICE INTERPRETANDO, Codex Iuris
Canonict auctoritate lToannis Pauli PP. Il promulgatus fontium annotatione et indice analytico-
alphabetico auctus, Libreria Bditrice Vaticana 1989.

? AAS 60 (1968) pp. 370 s.

19 Di altra opinione — con argomenti degni di attenzione — & MANFRED HAUKE, Der Diakonat und
das Handeln in persona Christi capitis. Randbemerkungen zum Motu proprio Omnium in mentem,
in Forum Katholische Theologie 26 (2010) pp. 191-205; vedi anche HOPING, Der Stindige
Diakonat (nota 5), pp. 401 s.

H Prima di questa modifica legislativa Papa GIOVANNT PAOLO IT con il Motu Proprio 4d tuendam
Fidem de] 18 maggio 1998 aveva integrato ¢ modificato alcune norme del diritto che regola la




legislatore sono importanti anche i canoni del Codice contenenti principi teologici
direttivi. Con il Motu proprio Omnium in mentem del 26 ottobre 2009 Benedetto
XV1, oltre a introdurre variazioni inerenti il diritto matrimoniale canonico?, ha
modificato proprio i commi 1008 e 1009 dai quali poteva emergere un’immagine
del diaconato che sembrava contrastare con il testo citato di LG 29 («non ad
sacerdotium sed ad ministeriumy). In seguito a questa riforma, che non ha trovato
alcun riscontro persino nelle recentissime edizioni bilingui pubblicate su incarico
della Conferenza Episcopale Tedesca, cosi dispone il testo del can. 1008:

Sycramento ordinis ex divina institutione inter christifideles quidam, charactere
indelebili quo signantur, constituuntur sacri Mministri, qui nempe consecraniur et
deputantur ut, pro suo quisque gradu, novo et peculiari titulo Dei populo inserviant.

Qui di seguite la traduzione italiana di questo canone come riportata nella
homepage del Vaticano:

Con il sacramento dell‘ordine per divina istituzione alcuni tra i fedeli, mediante il
carattere indelebile con il quale vengono segnati, sono costituiti ministri sacri; coloro cioé
che sono consacrati e destinati a servire, ciascuno nel suo grade, con nuove ¢ peculiare
titolo, il popolo di Dio.

In luogo della proposizione secondo cui 7, dunque zufti i clerici, sono destinati ad
agire in persona Christi e a pascolare il popolo di Dio, vige ora la formula
generalissima che dispone che «qui nempe consecrantur et deputantur ut, pro Suo
quisque gradu, novo et peculiari titulo Dei populo inserviant». L’elemento
comune sta ora soltanto nel fatto che il ministero di tutti i chierici € esercitato
“con nuovo e peculiare titolo”?® — un’espressione generalissima! Anche la
sostituzione del verbo “pascolare” (pascere) con “servire” (inservire) ¢ degna di
considerazione'*: non ogni chierico & un “pastore”, ma soltanto il presbitero
(sacerdos), non invece il diacono. Per determinare ora con maggior precisione il
reciproco rapporto tra i gradi dell’ordine, Papa Benedetto XVI ha integrato il can,
1009 con un nuovo § 3 che dispone quanto segue:

predicazione e le relative norme sanzionatorie contenute nel CIC e nel CCEQ; vedi AAS 50
{1998) pp. 457461,

2 Vedi a tal proposito LUDGER MULLER, Konsequenzen des weltlich-rechtlichen Kirchenaustritts
im Idrchlichen Eherecht? Thesen zur Reform einer Reform, in L. MULLER — WILHELM REES,
Zugehirigheit zur Katholischen Kirche. Kanonistische Klirungen zu den pastoralen Initiativen der
Osterreichischen  Bischofskonferenz, — cur.  Generalsekretariat der  Osterreichischen
Bischofskonferenz, Wien 2010 (Die dsterreichischen Bischofe 10), pp. 62-75.

13 1. formula “nove titulo consacrati® & gia presente mel can. 276 § 1 CIC; oggettivamente
Torigine deve essere cercata nel ¢. 1008 piuttosto che nel ¢. 573 § 1 al quale rinvia RUDIGER
ALTHAUS (MKCIC zu c. 1008, nota a margine 5). Nel can. 276 si tratta del sacramento dell’ordine,
nel can. 573 invece della condizione della vita consacrata.

14 Vedi a tal proposito anche PETER BOEKHOLT, Der (Laien-)Dienst des Lelktors und Akolythen
(c. 230 CIC/1983) als besondere Ausgestaltung des allgemeinen Priestertums, in In mandatis
meditari, Festschrift fiir Hans Paarhammer zum 65, Geburtstag, cur. Stephan Haering, Johann
Himnsperger, Gerlinde Katzinger, Wilhelm Rees, Berlin 2012 (Kanonistische Studien und Texte
58), pp-. 437451, qui: p. 441, -



. Qui comstituti sunt in ordine episcopatus aut presbyteratus missionem et facultatem
agendi in persona Christi Capitis accipiunt, diaconi vero vim populo Dei serviendi in
diaconia liturgiae, verbi et caritatis.

Testo a sua volta tradotto dalla zomepage del Vaticano:

Coloro che sono costituiti nell’ordine dell’episcopato o del presbiterato ricevono la
missione e la facoltd di agire nella persona di Cristo Capo, i diaconi invece vengono
abilitati a servire il popolo di Dio nella diaconia della liturgia, della parola e della carita.

Con questa formulazione sembra ora che si sia effettivamente tenuto conto di cid
che 1l Concilio insegna nell’art. 29 della Costituzione dogmatica sulla Chiesa
Lumen Gentium. 11 Concilio nello stabilire questo insegnamento si era attenuto,
richiamando la pil antica tradizione ecclesiastica, agh Statuta Ecclesiae antiqua, 1
quali a loro volta fanno propria un’espressione ancora piu antica contenuta nella
Traditio Apostolica di Ippolito da Roma. Anche qui si afferma specificamente del
diaconato che suo compito & quello del servizio (servire).

Con questa precisazione non si mette affatto in questione il significato del
diaconato. Al contrario si stabilisce, secondo la tradizione della Chiesa, che questo
grado defl’ordine esiste in base a una disposizione divina ed & percid
irrinunciabile!®, E senza dubbio i diaconi appartengono al clero, com’e, d’altro
canto, chiaro che essi non hanno la facoltd di presiedere alla celebrazione
dell’eucaristia, di impartire la soluzione sacramentale o di amministrare il
sacramento dell’ordine. =

Bisogna inoltre affermare con chiarezza che anche 1'ufficio apostolico del
vescovo e il sacerdotium nel suo complésso ha una prospettiva diaconale e
rappresenta la diaconia di Cristo nella Chiesa'®. B’ qui riconoscibile un
fondamentale elemento comune che permette di riconoscere 1'unitd dell’ordine
consacrato nonostante tutte le differenziazioni. Si pud addirittura dire che
I’adeguamento a Cristo, che ¢ venuto nel mondo come servitore di tutti, &
consegna e compito di ogni battezzato. «Il Suakovetv conviene a ogni cristiano a
causa del battesimo dal momento che egli in forza della partecipazione alla
diaconia, alla liturgia e ai martyria della Chiesa condivide il ministero della
salvezza dell’uomo»!”. Cosi proprio nella funzione e nel compito della diaconia si
palesa la fondamentale comunanza di tutti i cristiani'® che trova espressione nella
dotirina del sacerdozio comune di tutti i fedeli e rende impossibile porre in primo
piano la differenza tra chierici e laici come invece aveva fatto il CIC del 191719.7

5 Vedi soltanto cann. 2 und 6, Sess. XXII del Concilio di Trento: Denz 1772 e 1776

' Vedi GERHARD L. MULLER, Der sakramentale Diakonat. Geschichtliche Entfaltung —
systematische Perspektiven, in ATkKR 166 (1997) pp. 4368, qui: p. 45 5.

17 G, L. MULLER, ibidem, p. 45.

¥ Vedi a tal con riferimento alla celebrazione liturgica BOEKHOLT, Der (Laien-)Dienst des Lektors
und Akolythen (Nota 14), pp. 446 s.

19 Vedi a tal proposito LUDGER MULLER, Weihe, in REINHILD AHIERS LIBERO GEROSA, LUDGER
MULLER, Ecclesia a Sacramentis. Theologische Erwdgungen zum Sakramentenrecht, Paderbom
1992, pp. 103—123, in particolare pp. 103-107.




Tuttavia anche ufficio del diacono si distingue dal sacerdozio comune di tutti i
fedeli «a causa della sua appartenenza al sacramento dell’ordine e non soltanto in
base al grado (LG 10)»%.

Quando si pone la questione dell’elemento specifico del diacomo, si deve
semplicemente ricordare che il diacono secondo le testimonianze della tradizione
della Chiesa & sempre stato considerato un collaboratore (del vescovo o del
presbitero), un servitore dej servitori della Chiesa. I diaconato ¢ dunque, se cosi si
vuol dire, essenzialmente un servizio “in seconda posizione”.

1 diaconi sono destinati a questo ministero mediante il sacramento dell’ordine e
sono confortati da uno specifico dono della grazia. Nell’ordinazione diaconale
essi sono uniti irrevocabilmente (vedi la dottrina del “character indelebilis”) alla
Chiesa, dichiarano la propria disponibilita a servire la Chiesa ¢ a obbedire a essa.
Cid implica anche una distinzione tra I’esercizio dei compiti ecclesiastici da parte
& un diacono nell’ambito della sua missione sacramentale e 1’esercizio degh
stessi compiti da parte di un laico che pud essere ammesso soltanto “deficientibus
ministris”™®', Mentre ad esempio il diacono, alla stessa maniera di un sacerdote,
pud — con ’autorizzazione necessaria in entrambi 1 casi - assistere alla contrazione
di un matrimonio (vedi can. 1008 § 1), questa funzione pud essere esercitata
soltanto in forma sostitutoria da un laico, ossia quando manchino sacerdoti e
diaconi — e cid soltanto a determinate condizioni (molto) limitative; qualcosa di
simile vale, secondo I"ordinamento giuridico del CIC, per V’attivita det diaconi in
qualitd di giudici diocesani rispetto ai laici che operano come giudici ecclesiastici
in tribunali collegiali “suadente necessitate” (vedi com. 1421 §§ 1 e 2).

La diversita del diaconato rispetto afl’ufficio del presbitero e a quello del vescovo
rende evidente la molteplicita di forme dell’ufficio consacrato nella Chiesa. Non
ogni ufficio & a servizio della Chiesa con un’attivita direttiva; ¢ anche necessario
un ministero di governo. Coloro che tuttavia esercitano il “sacerdotium” sono e
rimangono durevolmente diaconi, ¢ debbono quindi sempre essere consapevoli di
avere un “ministerium”, dunque di essere a servizio.

I1. It diaconato — un grado dell’ordine di sovente trascurato

Un’indagine sommaria sall’uso linguistico del CIC/1983 dimostra che si parla con
relativa frequenza del diacono e del diaconato, mentre il can. 350 con le sue
disposizioni sulla classe dei cardinali diaconi puoé non essere preso in
considerazione. La maggior parte dei canoni nei quali si ricorre all’aggettivo
“Jigconalis” e al sostantivo “diaconatus”, riguardano tuttavia 1’ordinazione
sacramentale con le sue condizioni, le lettere dimissoriali e I'incardinazione del
chierico connessa con I’ordinazione diaconale, dunque questioni che concernono
lo status del chierico il cui primo grado & il diaconato. Sirende qui evidente che ¢
possibile cogliere interamente il contenuto giuridico di verita sul diaconato se si
considera contemporaneamente le disposizioni sui chierici nel loro complesso.
Gia i canoni 1008 e 1009 nel loro testo iniziale hanno dimostrato che il diacono

20 3. L. MULLER, ibidem, p. 67.
2t Vedi a tal proposito PETER ERDO, Der Stindige Diakon. Theologisch-systematische und

rechiliche Erwdgungen, in AfkKR 166 (1997) pp. 6984, qui: pp-77-83. -



non sempre ¢ stato considerato con la necessaria chiarezza e che non si & potuto
fare a Iui riferimento in alcuni punti in cwi si parla del chierico — il che vale
soprattutto per il diacono permanente, in particolare quando questi ¢ sposato —,
mentre talvolta non si comprende perché vigano per il presbitero regole diverse da
- quelle stabilite per il diacono.

Nei canoni seguenti si parla erroneamente soltanto del chierico:

- It can. 277 § 1 parla dell’obbligo dei chierici al celibato; in maniera pit corretta
si sarebbe dovuto qui distinguere tra presbiteri celibatari e presbiteri non
celibatari. In particolare, com’e del tutto evidente, 1 diaconi permanenti sposati
non sono obbligati al celibato, dunque alla «continenza perfetta e perpetua per il
regno dei cieli», anche se I'impedimento matrimoniale dell’ordinazione riguarda
anche questi diacon.

- 11 can. 226 § 1 che, posto sotto il titolo «Obblighi e diritti dei laici», parla del
diritto di educare i figli e del corrispondente obbligo, non tiene conto della
possibilitd che vi siano chierici sposati e, in particolare, diaconi sposati.

- La norma del can. 283 sulla possibilita di assentarsi dalla diocesi e sulle ferie
annuali non pud essere applicata a chierici con una professione secolare,
soprattutto ai diaconi con una professione secolare.

- La pena espiatoria della proibizione e dell’ingiunzione di dimorare in un
determinato luogo (can. 1337 § 1) non pud essere applicata a chierici con una
professione secolare come anche a diaconi sposati. Tale pena minaccerebbe, nel
primo caso, [’attivitd esterna alla Chiesa del chierico e, nel secondo caso,
contraddirebbe 1’obbligo e il diritto dei due coniugi alla comune vita
matrimoniale, quindi anche il diritto della moglie del diacono sposato che sarebbe
colpita da una siffatta pena.

Se si vuole ora rispondere alla questione della vigenza di determinate regole, se
cio¢ esse siano realmente previste soltanto per i presbiteri e non anche, al
contempo, per i diaconi, si deve tener conto di quanto segue:

- I diacono ¢ evidentemente trascurato nel can. 279 § 2 in base al quale (soltanto)
1 presbiteri (sacerdotes) sono obbligati. a partecipare, nei tempi stabiliti dal diritto
particolare, a lezioni, conferenze o incontni teologici per il perfezionamento delle
loro conoscenze teologico-pastorali. Al contrario il can. 555 § 2 obbliga il vicario
foraneo ad adoperarsi affinché i chierici, dunque anche i diaconi, partecipino a
queste occasiont di perfezionamento. Dietro al can. 279 § 2 CIC/1983 potrebbe
forse stare la regola del can. 131 CIC/1917 la quale solamente considerava
obbligati futti i presbiteri, secolari e ordinari, a partecipare a questi programmi.

- Un’omissione del diacono potrebbe ravvisarsi anche nella norma del can. 524
secondo la quale, allo scopo dell’affidamento di un posto di parroco, oltre
all’audizione del vicario foraneo, devono essere effettuate ulteriori indagini e
uditi, se del caso, «determinati presbiteri come pure fedeli laici». Non ¢’¢ in
questo caso alcuna ragione di non udire anche 1 diaconi,

- Similmente si dovrebbe procedere anche per la nomina del vicario foraneo, nel
qual caso il can. 553 § 2 prevede soltanto la consultazione dei presbiteri attivi nel




vicariato, non perd dei diaconi e — integrazione oggigiorno necessaria — dei laici
attivi nella pastorale.

-1l can. 529 § 2 esige dal parroco che «riconosca e promuova il uolo che hanno i
fedeli nella missione della Chiesa» e che collabori con il vescovo ¢ con il
presbiterio della diocesi — perché non semplicemente con il vescovo e con il clero
della diocesi? Secondo quanto riportato dal “Codice delle fonti” soggiacciono al
can. 529 § 2 il decreto Christus Dominus sull’ufficio pastorale dei vescovi nella
Chiesa, I’art. 30 e gli artt. 7-9 del decteto Presbyterorum ordinis sul ministero e
sulla vita sacerdotale. In entrambi i casi non si presta attenzione al diaconato fatto
rivivere dal Concilio Vaticano II; come nel can. 529 § 2 si parla soltanto di
vescovo, presbiteri e laici.

- Non del tutto inequivocabile & il fatto che nel can. 759 sia presente un errore: i
laici «possono essere chiamati a cooperare con il Vescovo e con i presbiteri
nefl’esercizio del ministero della parola». Secondo il can. 757 & tuttavia anche
dovere dei diaconi servire il popolo di Dio nel ministero della parola. Tuttavia in
questo canone si configura una differente partecipazione di vescovi, presbiteri e
diaconi al ministero della parola di Dio: i vescovi dirigono complessivamente il
ministero della parola nella loro diocesi, i presbiteri hanno il compito peculiare di
annunciare il Vangelo, 1 diaconi invece — in conformita con I’essenza dell’ufficio
diaconale — (soltanto) il compito servire nel ministero della parola. La
formulazione del can. 759 non chiarisce sufficientemente che i diaconi hanno in
forza dell’ordinazione il dovere originario di esercitare questo ministero, mentre i
laici vi possono essere chiamati in via sostitutoria.

- Nell’ambito dei canoni introduttivi al diritto ecclesiale alla predicazione anche il
can. 762 non opera in maniera armoniosa dal momento che la proposizione
causale posta all’inizio del dispositivo parla di presbitero, mentre la proposizione
principale dei sacri ministri: «Dal momento che il popolo di Dio viene radunato in
primo luogo dalla parola di Dio vivente, che & del tutto legittimo ricercare dalle
labbra dei sacerdoti, i sacri ministri abbiano grande stima della funzione della
predicazione, essendo tra i loro principali doveri annunciare a tutti il Vangelo di
Dio». Questa disarmonia & da far risalire al fatto che la prima parte della prima
proposizione del can. 762 si ricollega a PO 4, 1, dunque a una dichiarazione del
decreto sul ministero e sulla vita sacerdotale. Se tuitavia il contenuto della
disposizione del canone sta mel sottolineare il dovere di fuiti i chierici di
annunciare il Vangelo, la proposizione causale rispetto alla successiva
proposizione principale avrebbe dovuto essere: «...legittimo ricercare dalle labbra
dei chierici (ovvero: dai sacri ministr)...».

. La norma del can. 1105 secondo cui il mandato necessario ai fini della
contrazione del matdmonio tramite procuratore pud essere sottoseritto
semplicemente da due testimoni, ma non da un diacono delegato dal parroco o
dall’ordinario del luogo, é riconducibile al fatto che questa stessa norma ¢ stata
tratta dal CIC/1917 (can. 1089 § 1). Anche se nella prassi questa omissione non
assume pressoché alcun significato, meglio sarebbe stato tuttavia escludere
completamente dal Codice della Chiesa latina la possibilitd di celebrare il
matrimonio per procura; possibilitd questa non pii presente nel Codice delle
Chiese cattoliche orientali.



Rispetto a due punti, che riguardano per lo pit il diritto processuale, ci si chiede
se realmente il legislatore abbia voluto indicare i presbiteri escludendo i diaconi o
se di nuovo egli si sia soltanto dimenticato di questi ultimi:

- 1l can. 1700 regola I’assegnazione, in forma stabile o caso per caso, dei processi
istruttori per la dispensa del matrimonio a un determinato tribunale o «ad un
sacerdote idoneo» — perché non anche a un diacono idoneo? Nel senso di questa
soluzione depone il fatto che secondo il can. 1421 § 1 un diacono pud essere
nominato giudice diocesano senza impedimento, e cid a differenza del laico che,
soltanto in seguito a un corrispondente pronunciamento della Conferenza
Episcopale € solamente come uno dei tre giudici, pud, quando ve ne sia la
necessitd, essere chiamato a formare un collegio?®. Risulta di qui chiaro che,
anche nell’ordinamento giuridico del CIC, Dattivitd di un laico in qualitd di
giudice di merito ¢ ammessa soltanto in via sostitutoria, mentre & ordinariamente
accessibile a un diacono. Un diacono — diversamente da un laico — pud inoltre
anche essere posto a presiedere un collegio di giudici (vedi art. 46 § 1 Dignitas
Connubii), la qual cosa mette in evidenza 'ampia paritd di trattamento di
presbiteri e di diaconi nell’ordinamento giurisdizionale della Chiesa?

- In base al can. 483 I'ufficio del notaio ¢ egualmente aperto a ch161'101 e a laici. Il
§ 2 norma un’eccezione attinente a questa materia: «Nelle cause in cui pud essere
in discussione la fama di un sacerdote, il notaio deve essere un sacerdotey». A
prescindere dalla considerazione che 1’eccezione qui normata non ha fondamento
oggettivo e che la regola & incomprensibile rispetto al fatto che colui che guida le
indagini preliminari in un procedimento sanzionatorio puo essere anche un laico?*,
ci si domanda perché una simile disciplina non sia prevista anche per i casi in cui
possa essere compromessa la buona fama di un diacono. Questo differente
trattamento di presbiteri € diaconi era realmente nelle intenzioni del legislatore?
Anche qui sorge il dubbio che sullo stondo della regola del CIC del 1983 ci sia
semplicemente e soltanto quella del can. 373 § 3 CIC/1917 in base alla quale nel
caso della mancanza di chierici anche i laici possono essere assunti come notai,

mentre, al ricorrere di cause penali riguardanti dei chierici®®, il notaio deve essere

presbitero.

L’oblivione del grado del diaconato & riconducibile sotto molti aspetti al fatto che
la commissione di riforma ha ripreso durante i suoi lavori I’ordinamento giuridico
del CIC/1917 che non conosceva un significato autonomo di diaconato. Tuttavia
anche il ricorso ai testi del Concilio Vaticano II durante la riforma del CIC non fu

#? Suila problematica del giudice laico vedi soprattutto WINFRIED AYMANS, Laien als kirchliche
Richter?, in ATKKR 144 (1975) pp. 3 — 20; THOMAS A. AMANN, Laien als Triger von
Leitungsgewalt? eine Untersuchung aufgrund des Codex Turis Canonici, St. Ottilien 1996 (MthSt-
kan Abt. 50); AYMANS — MORSDORF — MULLER, Kanonisches Recht. Lehrbuch aufgrund des
Codex Iuris Canonici, vol. IV, Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich 2013, pp. 305-314.

% Soltanto gli uffici dell’Ufficiale e del Viceufficiale sono riservati ai sacerdoti — pit oltre a tal
riguardo.

“ Vedi per una critica al can. 483 § 2: AYMANS — MORSDORF — MULLER, KanR IV, pp. 436 s.

25 (i qui si parla di chierici, non solo di presbiteri! _




talvolta immune dalla dimenticanza del diaconato come grado proprio, giacché i
Padri conciliari non erano consapevoli del significato che, per il rapporto tra
chierici e altri cristiani, assumeva il conferimento permanente del diaconato che
essi stessi avevano reso nuovamente possibile con la costituzione dogmatica sulla
Chiesa Lumen Gentium (art. 29) e al quale inoltre si sarebbe giunti solo in seguito
alla decisione delle Conferenze FEpiscopali territorialmente competenti. La
contrapposizione  “presbitero-laico” ricorrente anche nell’uso linguistico
quotidiano & stata piu volte recepita anche dal legislatore ecclesiastico anche se
essa non corrisponde alla realta delle cose.

Nella misura in cui la reintroduzione del diaconato come autonomo grado
dell’ordine & realmente «sommamente necessaria alla Chiesa» (LG 29, 2 [dove si
parla di compiti necessari, «nunera necessariar}), le disarmonie e 1 punti oscurt
qui elencati dovrebbero essere eliminati mediante corrispondenti modifiche
dell’ordinamento giuridico.

1. 11 diacono e il potere spirituale

Chi, attraverso studi teologici e canonistici, indaga 1l rapporto tra il diaconato e il
potere spirituale, in larga misura fa cio inutilmente. La trattazione teologica €
canonistica della sacra potestas si sviluppa attorno all’ordine presbiterale e
all’ordine episcopale, non perd espressamente al diaconato®®. Cio dipende tuttavia
gia dalle fonti festuali utilizzate, ossia i documenti del Concilio Vaticano II che s1
occupano della dottrina della sacra potestas prendendo principalmente in
considerazione P'ufficio del vescovo (vedi soprattutto LG 18-27) e quindi anche
’ordine presbiterale (vedi soprattutto LG 28).

L’articolo della costituzione sulla Chiesa che si rivolge espressamente al
diaconato (LG 29), descrive le funzioni del diacono con le seguenti parole:

Tn un grado inferiore della gerarchia stapno i diaconi, ai quali sono imposte le mani “non
per il sacerdozio, ma per il servizio”. Infatti, sostenuti dalla grazia sacramentale, nella
“diaconia” della liturgia, della predicazione ¢ della caritd servono il popolo di Dio, in
commumnione col vescovo e con il suo presbiterio. E ufficio del diacono, secondo le
disposizioni della competente auforitd, amministrare solennemente il battesimo,
conservare e distribuire Yeucaristia, assistere ¢ benedire il matrimonio in nome della
Chiesa, portare il viatico ai moribondi, leggere la sacra Secrittura ai fedeli, istruire ed
esortare il popolo, presiedere al culto e alla preghiera dei fedeli, amministrare i
sacramentali, presiedere al rito funcbre e alla sepoltura. Essende dedicati agli uffici di
cariti e di assistenza, i diaconi si ricordino del monito di S. Policarpo: “Essere
misericordiosi, attivi, camminare secondo la verita del Signore, il quale si ¢ fatto servo di
wtti” (LG 29).

Nei testi del Concilio Vaticano II I’ambito materiale «in cui diviene operativa la
sacra potestas»?! & circoscritto, con 1’ausilio del cosiddetto schema dei tre uffici,

% S veda per es. I"opera standard sulla sacra potestas di PETER KRAMER, Servizio e potere nella
Chiesa. Un ‘indagine giuridico-teologica sulla dottrina della sacra potestas del concilio Vaticano
11, Prefazione e Appendice di Libero Gerosa, Lugano —Reg giani 2007 (Biblioteca teclogica 4).

27 KR AMER, Servizio ¢ potere nella Chiesa (nota 26), p. 44.
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all’attivitd di insegnare, santificare e govemare (munus docendi, sanctificandi,
regendi). Se, in questo senso, si considerano con maggior attenzione le
dichiarazioni sui fre gradi dell’ordine, si perviene al seguente risultato: mentre in
base a LG 21, 2 ai vescovi con la consacrazione episcopale sono trasmessi, «con
I"ufficio di santificare, gli uffici di insegnare ¢ governaren?®, i presbiteri, secondo
LG 28, 1, «sono consacrati per predicare i1 Vangelo, essere i pastori fedeli e
celebrare il culto divinoy. Dei diaconi, invece, si dice in una formula egualmente
tripartita che essi «nella “diaconia” della liturgia, della predicazione e della carita
servono il popelo di Dio, in comunione col vescovo e con il suo presbiterio» (LG
29). Da queste differenti formule si pud innanzitutto ricavare ’enfatizzazione del
carattere ministeriale del diaconato che, pur valendo per "ufficio ecclesiastico in
genere e non esclusivamente per il diaconato, costituisce, nella forma in cui si
esprime, I’elemento specifico del diaconato. Due dei tre ambiti d’azione, ossia la
santificazione (riferita al vescovo) - in particolare la Messa (in relazione al
presbitero) o la liturgia (con riguardo al diacono) -, e ’insegnamento (vescovo) -
in particolare la predicazione (sacerdote) o il servizio della parola (diacono) -,
possono cotncidere, anche se cid non pud significare che 1 compiti ¢ le
competenze del vescovo, del sacerdote e del diacono siano identiche in questo
ambito®. 1l terzo ambito, indicato invece con la parola “governo” per quanto
riguarda il vescovo e con “servizio pastorale” con riferimento al presbitero, non
sembra estendersi al diacono, giacché in suo luogo si deve piuttosto parlare di
“atti d’amore” (“caritas”). Tuttavia, dopo poche parole, questo termine compare
in una formula ricca di significati: «Essendo dedicati aghi uffici di caritd e di
assistenza (administratio) ...». Diventa cosi chiaro che ’amministrazione & un
atto della caritas nello stesso modo in cui anche nella storia della Chiesa ”attivita
amministrativa ¢ stata, in maniera del tutto naturale, annoverata tra i compiti del
diacono. [.’amministrazione, d’altro canto, deve essere considerata una parte del
governo della Chiesa. A partire da questa delimitazione dei compiti del diacono
bisogna senz’altro tener conto del fatto che egli & anche nella condizione di agire
ricorrendo alla sacra potestas nella forma della potestas regiminis. Decisivo per
quanto riguarda questa questione ¢ il testo di LG 18, 1:

Cristo Signore, per pascere e sempre piti accrescere il popolo di Dio, ha stabilito nella sua
Chiesa vari ministéri, che tendono al bene di tutto il corpo. I ministri infatti che sono
rivestiti di sacra potestd, servono i loro fratelli, perché tutti coloro che appartengono al
popolo di Dio, e percid hanno una vera dignitd cristiana, tendano liberamente e
ordinatamente allo stesso fine e arrivino alla salvezza.

Si parla qui espressamente di “vari ministeri”, ¢ non soltanto dell’ufficio del
vescovo e del presbitero, ed espressamente della sacra potestas concessa “ai sacri
ministri”, dunque a tutti i titolari di uffici. Cid ¢ confermato dalla proposizione in

% Vedi anche LG 20, 3: «Quali maestri di dottrina, sacerdoti del sacro culto, ministri del governo

della Chiesay.
* Sulle attivitad del diacono nell’ambito della predicazione e della santificazione vedi CHRISTOPH

OHLY, Omnium in mentem. Ein notwendiger Schritt zur Kldrung von Wesen und Sendung des
Diakons?, in In mandatis meditari, (nota 14) pp. 561577, qui: p. 574 s.
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CD 15, 1 secondo cui sacerdote e diaconi dipendono dal vescovo «nell’esercizio
della loro potesta». B’ dunque concessa anche ai diaconi sacra potestas, € che essi
possano esercitarla anche come potestas regiminis dipende dai poteri e dagli uffici
connessi con Pesercizio defla potestd di governo che spettano loro o sono stati
loro conferiti.

Nelle decisioni del Concilio Vaticano si parla in due punti delle funzioni di
governo dei diaconi: cosi il decreto sull’attivitd missionaria della Chiesa Ad
gentes fa propria Uesigenza di una rivitalizzazione del diaconato come grado
permanente dell’ordine e la fonda come segue:

E bene infatti che gli nomini, i quali di fatto esercitano il ministero di diacono, o perché
come catechisti predicano la parola di Die, o perché a nome del parroco ¢ del vescovo
somo a capo di comunita cristiane lontane, o perché esercitano la carita attraverso opere
sociali e caritative, siano fortificati dall'imposizione delle mani, che ¢ trasmessa fin dagli
apostoli, e siano pitl saldamente congiunti all’altare per poter esplicare pid fruttuosamente
il Joro ministero con 'afuto della grazia sacramentale del diaconato (AG 16, 6)..

Accanto all’annuncio del Vangelo e all’esercizio della caritas ¢ qui fatta
menzione della direzione (moderatio) di comunitd cristiane distanti quale
possibile ambito di competenza dei diaconi. Con 1’aggiunta «a nome del parroco e
del vescovoy si chiarisce che non si tratta di un’attivita di direzione autonoma o
persino originaria [eigenberechtigt] del diaconato, bensi — in coerenza con il
profilo del diacono — dell’ausilio posto a disposizione del vescovo e del presbitero
in una situazione straordinaria.

Simile & la regola dell’art. 35 n. 4 della costituzione sulla liturgia in base alla
quale la celebrazione della parola puo essere diretta (dirigar) da un diacono o da
un altro incaricato del vescovo nei luoghi in cui manchi un sacerdote. Anche qui
viene in evidenza la funzione ausiliare del diacono. _

Le deliberazioni del Concilio Vaticano II sembrano ingiungere in entrambi questi
casi che ai diacono spetti un’attivita di direzione soltanto in via sostitutoria. Da
questo punto di vista la differenza tra Iattivita di un diacono e I'attivita di un laico
potrebbe essere difficilmente riconoscibile.

Per quanto riguarda il diritto vigente della Chiesa latina bisogna rinviare, in
considerazione del problema dell’esercizio del potere di direzione da parte del
diacono, soprattutto al can. 129 § 1 CIC in basc al quale la potestas regiminis pud
essere assunta soltanto da alcuni cristiani che hanno ricevuto gli ordini*®. Non si
parla qui di una precedenza di altri chierici rispetto ai diaconi. Dal che si deduce

30 1 ’asserzione di Matthias Pulte secondo cui a tutti i non-sacerdoti potrebbe essere conferita
potestd di governo in base al com. 129 §1, dal momento che alcuni uffici non sarebbero
espressamente riservati ai presbiteri (vedi MATTHIAS PULTE, Repraesentatio in persona Christi
serviens. Kanonistische Uberlegungen zu den ordinationsrechtlichen Weichenstellungen fur
Digkone im Moty proprio ,,Omnium in mentem®, im nachsynodalen apostolischen Schreiben
Verbum Domini Benedikts XVI und in der Instrultion ,.Universae Ecclesiae” der Kommission
Feclesia Dei, in Jn mandatis meditari [nota 141, pp. 579-601, qui: 589), si oppone diametralmente
alla lettera e allo scopo normativo del can. 129 § 1. .
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che anche i diaconi hanno ordinariamente la capacita di esercitare la giurisdizione
nella Chiesa.

A cid comrisponde il can. 89 che riconosce egualmente a parroci e ad altri
presbiteri ’idoncita a ricevere il potere di dispensa. L unico esempio rinvenibile
nel diritto codificato & quello, previsto dal can. 1079 § 2, del potere di dispensare
— a condizione che non sia possibile ricorrere neppure all’ordinario del luogo - da
un impedimento di diritto ecclesiastico alla celebrazione del matrimonio o dalla
forma prescritta per la celebrazione del matrimonio in caso di pericolo di morte.
La concessione della dispensa ¢ tuttavia un atto di amministrazione imperativa’!
che puo essere compiuto anche dal diacono. _

Anche T’attivita del diacono come giudice diocesano deve essere considerata
esercizio del potere di direzione — un ufficio che, secondo il can. 1421 § 1, puod
essere concesso anche ai diaconi. All’interno del tribunale i diaconi rivestono,
sotto alcuni aspetti, una posizione subordinata dal momento in cui non possono
divenire vicari generali o vicari generali aggiunti. Per questi uffici i cui titolan,
tenuto conto dell’attivita giudiziale svolta, siedono «sullo stesso scranmoy insieme
al vescovo diocesano, ¢ richiesta I’ordinazione sacerdotale (vedi can. 1420 e can.
478 § 1). A fondamento di questa norma sta forse il fatto che i titolari di questi
uffici hanno, allo stesso modo del vicario generale e del vicario episcopale, un
potere rappresentativo ordinario e pertanto adempiono, in luogo del vescovo, alle
funzioni di direzione nell’ambito della giurisdizione (vicario giudiziale e vicario
giudiziale aggiunto) e dell’amministrazione (vicario generale e vicario
episcopale). Si ftratta qui dunque di pit che di un ministero “in seconda
posizione™; si tratta anche di pitl che di una funzione di direzione assunta in via
sostitutoria la quale sarebbe possibile soltanto in forza dei testi — tuttavia solo
pochi — del Concilio Vaticano I1%2.

Che un compito direttivo possa essere assunto da un diacono soltanto in via
sostitutoria, appare anche evidente se¢ si pensa che i giudici diocesani diaconi
(come pure sacerdoti) possono essere assegnati alla presidenza di tribunali
collegiali soltanto a condizione che al vicario giudiziale o un vicario aggiunto
«non sia possibile» assumerla. A rivestire la funzione di presidente del tribunale
collegiale pud essere comunque preso in considerazione soltanto un chierico, e
non un laico che pud essere invece uno dei tre membri dello stesso collegio (vedi
art. 46 § 1 Dignitas). Benché in ogni caso i compiti del presidente del tribunale
collegiale implichino atti imperativi (vedi I'elenco in art. 46 Dignitas Connubii),
anche Dattivita del giudice diocesano in quanto membro del tribunale collegiale
deve essere considerata esercizio di sacra potesta.

Conformemente all’ordinamento del CIC i diaconi possono — a differenza dei laici
— detenere anche la potestas regiminis, ma potere di direzione soltanto in via
sostitutoria, semmai se ne dia ’occasione. In tal modo si rende ragione a due fatti
teologici, ossia, in primo luogo, al fatto che i diaconi appartengono al clero, e, in
secondo luogo, al fatto che, cid nondimeno, sono ordinati al servizio ai servitori
della Chiesa. Non & questo un compito privo di significato essendo piuttosto

*! Vedi WINFRIED AYMANS — KLAUS MORSDORF, Kunonisches Recht. Lehrbuch auforund des
Codex Iuris Canonici, vol. I, Paderborn — Miinchen - Wien — Ziirich 1991 ed. 13, p. 279.
32 Vedi sopra p. [ 13]. :
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«sommamente necessario alla vita della Chiesa» (LG 29). Sard compito del
legislatore ecclesiastico osservare attentamente gli sviluppi del diaconato, per
opporsi, com’é naturale, ai falsi sviluppi e - cid che & forse ancor pit importante —
per riconoscere e attuare, invece, le potenzialita insite in questo ufficio.
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IMPOSTAZIONE

Con il mio saluto iniziale a tutti Loro voglio ringraziare la Facolta Teologica di
Lugano, specialmente i professori M. Hauke e H. Doping, dell’invito a partecipare
a questo Convegno internazionale sul diaconato.

Il tema che mi & stato affidato ha il seguente titolo: Il documento della
Commissione Teologica Internazionale. Contenuto e recezione. Cerchero di
adempiere a questo compito iniziando con alcune brevi indicazioni sull’origine e
I’elaborazione del documento (1); di seguito precisero la sua finalitd e riassumerd
sinteticamente il suo contenuto (2); mi soffermerd quindi a commentare piu
estesamente alcune questioni teologiche inerenti al documento le quali, a mio
modo di vedere, costituiscono parte del processo di rielaborazione che si sta
realizzando nella teologia del diaconato (3).

1. ORIGINE ED ELABCORAZIONE DEL DOCUMENTO DELLA CT1

Gia nel lustro compreso tra il 1992 e il 1997 la Commissione Teologica
Internazionale (CTI) aveva intrapreso lo studio affidando i lavori preparatori a una
subcommissione competente per temi ecclesiologici, presieduta da Mons. Max
Thurian. Brano disponibili diversi materiali elaborati da questa subcommissione
(Thurian, Nagy, Colombo, Galvao). E tuftavia non fu possibile giungere alla
redazione di un testo finale appoggiato da tutta la CTL

Lo studio fu ripreso nel quinquennio successivo (1997-2002) allorché si incarico
della sua elaborazione una nuova subcommissione presieduta da H. de Noronha
Galvao e formata dai professori del Cura, Gaudette, Minnerath, Miiller, Tagle e
Vanyo. Sulla base del lavoro precedentemente svolto, 1 singoli membri della
nuova subcommissione portarono a termine uno studio pit vasto e
particolareggiato sul diaconato. E, dopo piti riunioni della subcommissione € un
certo numero di dibattiti nelle sessioni plenarie della CTI, si pervenne, il 30
settembre 2002, a un testo approvato in forma specifica col voto unanime della
CTI. Una volta che il Prefetto della Congregazione per la Dotirina della Fede, il
Cardinal Ratzinger, diede la sua approvazione, il testo fu pubblicato con il titolo:
1l diaconato: evoluzione e prospeitive (2003)1.

2. FINALITA E CONTENUTO
2.1. Un ausilio al chiarimento
[l documento aveva la semplice pretesa di offrire un ausilio nel chiarimento di

alcune questioni relative al diaconato che erano man mano emerse in seguito alla
restaurazione dello stesso diaconato nella sua forma permanente. Le questioni

! Cfr. CTI, El diaconado: evolucion y perspectivas, BAC, Madrid 2003 (traduzione
spagnola dell’originale francese di-S. DEL CURA). .



erano di indole differente: interpretazione dei dati biblici, conoscenza dei fatti
storici all’intemo delle diverse epoche della Chiesa, specificitd della teologia del
ministero diaconale nel contesto complessivo del sacramento dell’ordine, profilo
ecclesiologico e pastorale del diaconato permanente nelle diverse proposte
ministeriall in contesti ecclesiali differenti.

La necessita di chiarimenti scaturiva dallo status guo della teologia del diaconato,
una situazione frequentemente oggetto di doglianze e di critiche gid da anni in
ambito teologico, ecclesiale e pastorale. Fra percid necessario contribuire a porre
in qualche modo rimedio a questa insoddisfazione ampiamente diffusa e
facilmente constatabile nella vita di una Chiesa che deve fare i conti con p1u sfide
nel suo strutturarsi ministerialmente.

Attraverso il documento, in quanto strumento ausiliare, si sperava anche di
assumere decisioni in merito al ministero del diaconato permanente la cui
restaurazione era stata lasciata dal Concilio Vaticano 1T alla competenza delle
diverse conferenze episcopali. Di fatto, dall’epoca conciliare ai nostri giorni, la
sorte del diaconato permanente ¢ stata assai differente all’interno delle diverse
chiese. Il suo processo di restaurazione ha persino percorso un cammino allora
insperato: dall’essere pensato come soluzione pastorale per le chiese pit giovani
(in antichi paesi di missione con scarsa .disponibilitd di clero) il diaconato
permanente si & trasformato in una realta ministeriale presente soprattutto nelle
chiese del primo mondo.

Dunque finalitd del documento della CTI & quella di presentare lo status quo della
riflessione teologica ed ecclesiologica sul ministero diaconale (con particolare
riguardo alla sua modalita permanente, senza perd dimenticare la sua modalita di
tappa permanente ), indicando allo stesso tempo alcune linee di approfondimento
che converrebbe tener presenti nelle diverse proposte di realizzazione pastorale
dello stesso diaconato.

2.2. Una presentazione dello status quo (contenuto)

Dopo essere stato sottoposto a successive proposte e rielaborazioni, il documento
risulto finalmente strutturato in sette capitoli di differente estensione, preceduti da
una breve introduzione e seguiti da una conclusione. I loro contenuti fondamentali
sono i seguenti: 1) collocazione del diaconato all’interno della diakonia di Cristo e
degli apostoli; 2) dati neotestamentari e testimonianze pit rilevanti della
tradizione patristica; 3) scomparsa storica del diaconato nella forma del diaconato
permanente; 4) elementi deilo sviluppo storico-teologico della sacramentalita del
diaconato dal XII fino al XX secolo); 5) la restaurazione del diaconato
permanente nel Concilio Vaticano II ; 6) diverse situazioni della realtd del
diaconato nelle diverse chiese; 7) un’approssimazione teologica che consenta di
raccogliere i dati magisteriali, di discernere le questioni teologiche che si
ponevano ¢ indicare ulteriori linee di possibili sviluppi nella comprensione del
diaconato permanente.




3. RECEZIONE DEL DOCUMENTO E ULTERIORI SVILUFPPI

Coerentemente con la sua finalita e con il suo contenuto il documento finiva per
assomigliare all’esposizione dettagliata di una quaestio disputata nella quale si
preferiva individuare gli elementi integranti della medesima piuttosto che optare
risolutamente per una determinata direzione. A cid si deve la relativa estensione
del documento (se paragonato ad altri documenti della CTI), I’importanza
attribuita all’analisi dei testi addotti, la preoccupazione per la loro interpretazione
corretta (quand’anche non risultassero facilmente armonizzabili), nonché il
rispetto per le varie proposte di tipo pastorale, ecclésiologico e teologico. Si
preferi la presentazione oggettiva dello status quo, allegando elementi che
facilitassero la sua comprensione, invece di propendere, in quanto CTI, per una
opzione concreta, benché potesse essere quella di determinati membri della
COMMISSIone.

Pertanto, al momento di parlare della “recezione” del documento, fard brevemente
menzione di alcune valutazioni dello stesso per poi indugiare solamente su alcune
questioni teologiche relative a quanto affermato nel documento; questioni che
hanno potuto divenire oggetto di ulteriori sviluppi durante il decennio trascorso

(3.2.).
3.1. Reaziont al documento

Per quel che concemne il documento, esso & stato recensito nel suo complesso?.
Tuttavia i rinvii piti frequenti sono contenuti in diversi studi che sono apparsi sulla
teologia del diaconato, sul suo profilo ecclesiologico e sulla sua configurazione
pastorale nella forma del diaconato permanente’.

In altri lavori, bench¢ siano stati pubblicati dopo i1 2002, il documento della CTI €
praticamente ignorato. Essi presentano lo stato della questione al margine di
questo testo senza che sia possibile comprendere i motivi di tale assenza
(disaccordo con 1’impostazione oppure irrilevanza delle sue esposizioni).

Tra gli clementi positivi della valutazione che ne ¢ stata fatta ci sono il trattamento
analitico dei testi presi in considerazione, I’attenzione riservata al chiarimento
della sacramentalitd, I’esposizione oggettiva degli elementi sparsi nei documenti

2 Cfr.- ED. Il diaconato, espressione del servizio nella Chiesa, Civ Cati n° 3666 (2003) p.
561-569; Herd Korr 57 (2003) pp. 117-118; D. GONNEAU, Une lecture du documento de
la CTI- Le Diaconat, évolution et perspectives, NRTh 125 (2003) pp. 401-417; I,
GONZALEZ AYESTA, “El Diaconado: evolucion y perspectivas”. Una relectura desde el
Derecho Candnico del documento de la CTI, Tus Canonicum 46 (2006) pp. 661-674.

3 A titolo illustrativo si pud qui citare i lavori di A. BORRAS, Le diaconat au risque de sa
nouveauté, Bruxelles 2007; IDEM, La théologie du diaconat. o en sommes-nous?, RThL
38 (2007) pp. 3-28; O.F. CUMMINGS e.a., Theology of the Diaconate, The State of the
Question, New York 2005; E. PETROLINO, TI concilio Vaticano II e il diaconato, Citta del
- Vaticano 2013, pp. 71-81. e : .



magisteriali (senza cercare un’armonizzazione forzata), la presentazione onesta
delle diverse impostazioni e proposte nel rispetto della loro logica interna.

Si constatano tuttavia alcune carenze che si vorrebbe vedere corrette: aver dato
I"impressione che, una volta chiarito I’aspetto della sacramentalitd, si fosse detto
tutto sul diaconato permanente; non aver sviluppato ulteriormente 1’inserimento
del diaconato in una teologia di comunione nella quale il ruolo delle Chiese locali
nella restaurazione di questo ministero “nuovo” possa essere esaltato; dubbi
sull’opzione, in determinati casi, a favore di una teologia ministeriale (vedi la
parte relativa all’espressione “in persona Christi Capitis”) che & qualificata
scolastica e post-conciliare; indecisione al momento di prendere posizione sul
diaconato femminile. -

In somma si pud affermare che, soppesando contributi e carenze, il documento
della CTI puo ritenersi uno strumento utile alla comprensione dello status quo e
uno stimolo per un’uiteriore riflessione sul diaconato permanente.

3.2. Ulteriori sviluppi di alcune questioni teologiche.

Gran parte degli interventi previsti per questo Convegno si occuperd
esplicitamente di alcune questioni che nel documento CTI sono oggetto di
esposizione esplicita, di menzione occasionale oppure di insufficiente
considerazione. Io vorrei evitare di ripetere inutilmente cid che & gia detto in altre
relazioni, benché sia grande il rischio che tali ripetizioni finiscano per verificarsi.
Mi limiterd pertanto a commentare le questioni propriamente teologiche e, in
questo stesso ambito, quattro punti: la sacramentalita (1), 1a dottrina del carattere
(2), I’abilitazione (“vis™) del diacono a servire il popolo di Dio (3) e la portata
della distinzione tra “sacerdotium” € “ministerium” (4).

Questa ed altre questioni sono state trattate nella recente letteratura di questi anni*
¢ riemergeranno nei vari interventi del Convegno®. La loro reiterazione si deve
forse al fatto che la situazione attuale della teologia del diaconato non cessa di
apparire (con espressioni simili a quelle di cinquant’anni fa) alcunché di
msoddisfacente in numerosi punti, talché sarebbe necessario proseguire a
ripensarla complessivamente®. E cié senza la ossessione angustiosa di pervenire a
puntualizzazioni definitoric ultime e a chiarimenti teologici, ecclesiologici e
pastorali che non lascino spazio ad alcuna domanda. La restaurazione del

* Cfr. tra glo altru: KL. KIESSLING (ed.), Stindige Diakone — Stellvertreter der Armen?,
Miinster 2006, B. DUMONS — D. MOULINET {(ed.), Le diaconat permanent. Quarante ans
d'espérience frangaise, Paris 2007; KL. AMBRUSTER - M. MUHL (eds.), Beriet wozu?
Geweiht fir was? Zur Diskussion um den Stindigen Diakonat, Freiburg 1.B. 2009 (cft.
bibl. raccolta da U. FEGER alle pp. 381-397).

5 Cfr. 1 diversi interventi previsti per il Convegno.

¢ Cfr. K. LEHMANN, Die Entwicklungen des stidigen Diakonats. Beobachtungen und
Uberlegungen aus der Sicht des bischiflichen Amtes, in R. HARTMANN e.a. (ed),
Ortsbestimmungen: der Diakonat als kirchlicher Dienst, Franfkurt 2009, pp. 13-31.




diaconato permanente a partire dal Concilio Vaticano 1I porta con sé una novita
che impedisce di fame una semplice restaurazione antiquaria. E talvolta, come
afferma recentemente un autore’, una certa “vaghezza” del diaconato permanente
potrebbe persino favorire la possibilitd della sua restaurazione in chiese tra loro
differenti, proprio attraverso la pluralitd di realizzazioni concrete che la relativa
indeterminatezza consentirebbe®,

3.2.1. La realia sacramentale del diaconato

b) Consenso maggioritario

T capitolo TV del documento della CTI offre una sintesi storica della questione
raccogliendo le opinioni maggioritarie a favore della sacramentaliti, ma facendo
anche eco alle opinioni minoritarie che la mettono in dubbio o non la ritengono
del tutto sicura. Si trattava di presentare lo status questionis. Cié nonostante, il
documento considera sufficientemente fondata la sacramentalitd del diaconato
nelle susseguenti affermazioni del magistero ecclesiale, nella dottrina
maggioritaria dei teologi e nella prassi seguita dalla Chiesa con le ordinazioni
diaconali. La qual cosa non impedisce, bensi stimola, un ulteriore
approfondimento teologico della sacramentalitd’.

In considerazione di quanto affermato sino ad ora a sostegno della saceramentalita
del diaconato, da parte del magistero ecclesiale non si ¢ ritenuto necessario fare
affermazioni piu esplicite, pitt stringenti ¢ dotate di un nuovo livello di
normativita vincolante. L unica novitd & stata la modifica dei caponi 1008 ¢ 1009
del CIC 83 mediante il Motu Proprio Omnium in mentem (2009).

I.a modifica, che si & realizzata in ambito propriamente canonico, & tuttavia legata
ad alcuni presupposto dottrinali (le variazioni introdotte dal nr. 875 della
redazione definitiva del Catechismo della Chiesa Cattolica del 1997). In ogni caso
queste modificazioni possono considerarsi come un ulteriore argomento esplicito
a favore della sacramentalitd del diaconato (carattere indelebile, ministri
consacrati, ordinazione e missione, servizio al popolo di Dio, imposizione delle
mani, orazione consacratoria).

7 Cfr. RM. SCHEULE, Ja zum vagen Amt Apologie eines offenen theologischen
Seibstverstindnis Stindiger Dikone, in R. HARTMANN e.a. (ed.), Ortsbestimmungen...,
pp. 69-75.

8 Non entro qui nel merito della novita costituita dal fatto che la maggioranza det diaconi
permanenti sono persone sposate; 2 tal proposito cfr. M. MUHL, “Kalite Eisen”? Zwischen
Amt und Ehe. Die Frage nach der Lebensform, in K1. AMBRUSTER - M. MUHL (ed.),
supra n. 4, pp. 222-249.

9 Mi sono occupato del tema piti ampiamente in S. DEL CURA ELENA, La realidad
sacramental del diaconado en los desarrollos postconciliares, Salmanticensis 49 (2002)

pp. 247-287. .



A mio modo di vedere (senza una conoscenza esaustiva di tutte le pubblicazioni e
di tutte le realizzazioni del diaconato nelle diverse chiese), la sacramentalita del
diaconato pud considerarsi patrimonio comune della stragrande maggioranza delle
opinioni teologiche, ecclesiali e pastorali. Solo un’esigua minoranza fa del
diaconato un ulteriore sviluppo dei ministeri laicali, prendendo semplicemente
avvio dal battesimo e rinunciando a collocare il diaconato all’interno del
sacramento dell’ordine.

b) Difficolta inerenti alla sacramentalita

D’altro canto, lasciando da parte le posiziomi di coloro che conservano alcuni
dubbi sulla sacramentalita del diaconato ma non su quella del presbiterato, le
difficolta inerenti alla sacramentalitd possono iscriversi in un orizzonte piti ampio
nel quale si projetiano grandi interrogativi sulla sacramentalitd dell’ordine in
quanto tale e sull’idea stessa di sacramento applicata alla Chiesa nel suo
complesso.

E non si tratta soltanto della critica o del rifiuto da parte dell’ideologia protestante,
ostacolo che permane nonostante le convergenze conseguite dal dialogo
ecumenico. Mi sembra opprotuno menzionare una situazione ambivalente in
alcuni settori della Chiesa cattolica le cui difficolta reali a trasmettere e a fare
valere il senso e la portata della comprensione sacramentale non possono essere
ignorate,

La cultura contemporanea & contrassegnata da criteri di efficacia, obiettivita e
rappresentanza democratica che non facilitano la comprensione di un ministero
ancorato nel “mistero di Dio”, né di una rappresentanza simbolica corrispondente
alla relazione “tutto-uno” all’interno della comunita ecclesiale, né di una Chiesa
che ha origine in primo luogo dalla chiamata ¢ convocazione (ekklesia) dello
stesso Dio, mentre questi elemento costituiscono il momento centrale della
comprensione sacramentale. Di qui I’oscuramento, la critica o il rifiuto pil o
meno velato della sacramentalita in determinati progetti o pratiche pastorali.

Ci sono addirittura casi in cui le letture funzionali o sociologiche del ministero
portano alla dissoluzione della sua comprensione sacramentale e, pertanto, della
sua consistenza teologica. Il ministero ordinato diverrebbe alla fin dei conti una
“creatura” posta in essere dallistituzione ecclesiale allo scopo di poter
sopravvivere come gruppo organizzato; di qui la sua costante versatiliti e la sua
apertura permanente a diverse configurazioni in ragione della sua funzionalitd,
dell’interesse o dell’utilita pastorale.

L’ affermazione della sacramentalitd del diaconato deve quindi confrontarsi con le
difficolta menzionate. In quanto parte del sacramento dell’ordine al diacono spetta
rappresentare sacramentalmente la precedenza (“voraus™) di Cristo rispetto alla

Chiesa in modo tale che la configurazione specifica di questa rappresentazione




non finisca per diluirsi in un crescente accurmularsi di mansioni che avrebbe per
risultato quello di ridurre il ministero diaconale in un funzionalismo pratico.

A motivo delle ragioni teologiche che militano a favore della sacramentalita del
diaconato si pud ritencre essere un aberrazione proporre una teologia del
diaconato come sviluppo della teologia dei ministeri laicali. Dunque, benché non
costituiscano alcunché di dogmaticamente definito, il peso della tradizione
magisteriale, la prassi della Chiesa in relazione al diaconato e le motivazioni
teologiche addotte consentono di considerare la sacramentalita del diaconato
come una dottrina sufficientemente fondata € un riferimento decisivo per la sua
comprensione teologico-ecclesiale.

3.2.2. Carattere sacramentale e conformazione a Cristo
a) Carattere distintivo e referenziale

Il Concilio Vaticano II non fa alcuna affermazione esplicita sul “carattere”
sacramentale del diaconato. Simili affermazioni appaiono, tuttavia, in documenti
postconciliari nei quali si parla del “carattere indelebile” del diaconato vincolato
alla condizione di servizio stabile (Sacrum Diaconatus, 1967) o di “sigillo”
incancellabile che conforma a Cristo “diacono” (Catechismo, 1997). Anche nei
canoni 1008 e 1009 recentemente modificati si ¢ conservata 1’espressione
“carattere indelebile” con riferimento ai tre “ordini” dell’episcopato, del
presbiterato e del diaconato, intendendosi per “carattere” una consacrazione ¢ una
missione affinché ciascuno serva, nel proprio grado, il popolo di Dio.

Una volta confermata la natura sacramentale del diaconato, ¢ logica la
affermazione del carattere che si coniuga con la sua realtd sacramentale. II
carattere costituisce una realta spirituale, intrinseca all’anima, perd non svincolata
dal rito esterno, bensi significata da questo stesso rito. Principalmente si produce,
mediante questo rito sacramentale, un effetto diversificante tra coloro che lo
ricevono e coloro che non lo ricevono (ordinati e non ordinati). Tuttavia cio
comporta anche, nella relazione con Dio, un nuovo riferimento che introduce
Pordinato al servizio della comunione attribuendogli a tal scopo una capacita,
un’autorizzazione, una “potestas”.

Rimangono impregiudicate alcune ulteriori questioni teologiche riguardanti la
determinazione, all’interno dell’unitd del sacramento, della peculiarita del
carattere diaconale nella sua relazione distintiva rispetto al carattere presbiteriale e
a quello episcopale. E tutto cid nel pill ampio contesto degli sviluppi
postcongililari, nel quale ci si & spinti, anche in settori cattolici, a discutere la
validita o la normativita vincolante della stessa dottrina del carattere. La
dimensione e la profondita della critica hanno costituito un fatto nuovo e sono
espressione di una crisi profonda.



L’ aspetto problematico di alcuni progetti contemporanei non sta tanto in cid che
intendono accentuare (ossia che il ministero ordinato & fondamentalmente
missione e servizio) quanto piuttosto in c¢id che essi negano o diluiscono (la
condizione oggettiva di alcunché che permane). Infatti tener ferma la realta ¢ la
consistenza del carattere non implica negare la dimensione funzionale ¢ dinamica
del ministero ordinato, bensi soltanto metterne in questione 1’assoltutizzazione.

Il carattere, in quanto carisma permanente, comporta un crescente immergersi
nella grazia sacramentale, disponibilita senza limiti e riserve, dinamismo pastorale
e servizio pastorale per tutta la vita. Alla fin dei conti il servizio ¢ I’impegno,
animati dalla caritd pastorale, in un processo di conformazione che passa per la
kénosis ministeriale e che sempre sard un compito non del tutto realizzato,
possono considerarsi traduzione concreta del carattere inteso nella sua sostanza
teologica profonda e nel suo significato essenziale quanto all’esercizio e alla
realtd vissuta del ministero ordinato.

Il carattere puo essere inteso come relazionalitd esistenziale con Cristo e con la
Chiesa, una relazionalitd nuova rispetto a quella inerente al battesimo, dotata di
consistenza oggettiva per quanto riguarda il nmuovo modo di essere e di essere
disponibili nella Chiesa, irrevocabile ¢ permanente. Esso diventa espressione
dell’incrollabile fedeltd di Dio alla sua parola, ai suoi doni € alle sue promesse, le
quali non sono messe in discussione dalla possibile infedelta del ministro. E come
la nuova situazione non pud essere instaurata né dal soggetto che deve essere
ordinato né dalla comunitd nel suo complesso, nemmeno pud essere da loro
eliminata,

[l carattere equivale anche a una realtd dinamica. Dal momento dell’imposizione
delle mani v’¢ nella persona e nella vita del ministro ordinato un dinamismo
permanente che non soltanto rende capaci delle azioni ministeriali, ma che
contemporaneamente configura uno stile esistenziale. L’ordinato non appartiene
pit a sé stesso, il suo esserc essenziale ¢ radicalmente ministeriale, rimane in
qualche modo espropriato a favore degli altri e della Chiesa.

b) Carattere conformativo

Per quel che conceme il linguaggio della “conformazione™, il Concilio Vaticano II
non lo utilizza, mentre ricorre a espressioni sobric che comprendono la
sacramentalitd o parlano della speciale partecipazione alla missione e alla grazia
del Sommo Sacerdote (cfr. LG 41). Nel Motu Proprio 4d Pascendum si considera
il diacono permanente come un segno o un sacramento dello stesso Cristo. Da
parte sua il Catechismo della Chiesa Cattolica (1997) ricorre al linguaggio
esplicito della conformazione coniugandolo con la dotirina del carattere. Ci
troviamo dunque dinnanzi a uno sviluppo ulteriore dei testi conciliari,
conseguenza della relazione immediata del diacono con Cristo in virty del
sacramento dell’ordine.




E questa dimensione cristologica del diaconato conferma I’idea della
conformazione a Cristo. Dal momento in cui il diaconato ¢ una realta
sacramentale, esso deve radicarsi ultimamente in Cristo; infatti la Chiesa, radicata
essa stessa nella gratuita trinitaria, non ha da sola la capacita di creare i sacramenti
né di dare loro efficacia salvifica.

Questo radicamento cristologico del diaconato costituisce un’affermazione
teologicamente necessaria alla sua sacramentalitd. Rende inoltre comprensibili i
diversi tentativi, intrapresi dalla teologia, di vincolare il diaconato direttamente a
Cristo (certamente in relazione alla missione degli apostoli e al lavacro dei piedi
prima dell’ultima Cena). Senza con cid sostenere che Cristo abbia “istituito”
direttamente il grado sacramentale del diaconato. Nel suo dispiegamento concreto
e storico ha svolto una funzione decisiva nella Chiesa. :

Tuttavia la conformazione a Cristo non pud intendersi soltanto nel senso della
somiglianza; infatti essa implica anche la relazione con Cristo e con la Chiesa.
Rimanere indiscriminatamente ancorati all’idea di una somiglianza a Cristo
(servo), accentuando unilateralmente il fatto che il diacono ¢ segno di Cristo
Servitore o icona di Cristo Servo, potrebbe comportare una conseguenza negativa:
quella di un’ontologismo smisurato che incentra nell’essere ogni considerazione e
dimentica la circolaritd esistente tra essere e fare (tra ontologia e funzione, tra
consacrazione e missione).

Percio la conformazione a Cristo e la rappresentazione di Cristo stesso, le quali
sono proprie del diacono in ragione della sacramentalita e del carattere, devono
sempre attribuire importanza al proprio ancoraggio ecclesiale ¢ al valore della
mediazione della Chiesa, corpo sociale di- Cristo. Analogamente ai vescovi e ai
presbiteri anche i diaconi sono vincolati al servizio det loro fratelli e sorelle nella
comunita della Chiesa ai quali ricordano che il dono di Dio ¢ irrevocabile.

La dottrina del carattere e della conformazione denota quindi, nel caso dei
diaconi, dedizione al ministero, disponibilita a servire Cristo e la Chiesa,
distinzione dai fedeli non ordinati, rapporto di relazione con Cristo e con il suo
corpo ecclesiale, impregnazione irrevocabile, in una parola: partecipazione alla
“Zigkonia’ di Cristo secondo la logica di una dedizione estrema, di
un’espropriazione di sé stessi e di una pro-esistenza kemotica (per gli altri),
orientata a far si che la Chiesa e il mondo si aprano ai doni di Dio che conducono
finalmente alla salvezza.

3.2.3. Abilitazione (“vim”) a servire il popolo di Dio
a) Esclusione della formula “in persona Christi Capitis” per il diaconato
Nel capitolo VIL2.c del documento della CTT sono raccolte le questioni relative

all’applicazione dell’espressione “in persona Christi (Capitisy” all’attuazione del
ministero diaconale. Questioni che sorgevano sia dalla innovazione, che si
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introduceva rispetto agli usi precedenti, sia dalle divergenze su questa
applicazione neghi ambiti propri della teologia.

Detta applicazione non esisteva nei documenti del Concilio Vaticano 11
riguardanti il diaconato. Essa perd avrebbe fatto breccia nei documenti post-
conciliari: se si segue il can. 1008 s., che include il diaconato nella teologia
comune del sacramento dell’ordine, & possibile ritenere che al diacono sia stata
data la capacita di agire “in persona Christi Capitis™'% nel “Directorium” si
preferisce 1’espressione “nomine Christi” riferita al ministero eucaristico del
diacono (nr. 28) e alla diaconia della carita (nr. 37).

La medesima applicazione ha costituto motivo di divergenze intrateologiche
(specialmente per queél che rignarda la rappresentazione del Cristo “capo”)
condizionate daila diversa portata significativa che P’espressione “in persona
Christi Capitis” assume nei documenti magisteriali e nelle proposte teologiche,
Nella misura in cui si applica Pespressione al sacramento dell’ordine nel suo
complesso, in quanto partecipazione specifica al triplice “munus” di Cristo, si
potrebbe dire che anche il diacono opera “in persona Christi”, oppure utilizzare
espressioni equivalenti per il fatto di costituire il diaconato un grado di detto
sacramento. Fino ad oggi numerosi teologi e documenti ecclesiali hanno seguito
questo orientamento .

Al contrario, coloro che riservano 1’espressione alle funzioni “sacerdotali”,
specialmente a quella di celebrare la Messa e di consacrare 1’eucaristia, non
’applicano al diacono e ritengono di trovare un fondamento per questa soluzione
nell’ultima redazione del CCE (1997). Qui la capacita di agire “in persona Christi
(Capitis)” sembra essere riservata a vescovi ¢ a presbiteri, mentre nella redazione
ultima del nr. 875'% questa espressione non & applicata alle funzioni ministeriali
del diacono.

In qualche modo in questo numero si ritomna al linguaggio di LG 28, PO 2 e LG
29. Tuttavia, a loro volta, alcuni testi del CCE sembrano applicare I’espressione a
tutto il sacramento dell’ordine (nrr. 1581, 1591, 1548) pur riconoscendo un ruolo
primario ai vescovi e ai presbiteri (cfr. nr. 1549). Abbiamo dunque a che fare con
diverse tendenze non facilmente armonizzabili che si riflettono in differenti
comprensioni teologiche del diaconato e che obbligano a ulteriori chiarimenti.

0 Can. 1008: “Sacramento ordinis ex divina institutione inter christifideles quidam,
charactere indelebili suo signantur, constittmntur sacri ministri, qui nempe consecrantur et
deputantur ui, pro suo quisque gradu, in persona Christi Capitis munera docendi,
sanctificandi et regendi adimplentes, Dei populum pascant™.

1 Cfr. le indicazioni in P.JOAO DANTAS, In Persona Christi Capitis, Siena 2010, pp. 428-
437, :

2 Cfr. “Ab Eo Episcopi et presbyteri missionem et facultatem (« sacram potestatem »)
agendi in persona Christi Capitis accipiunt, diaconi vero vim populo Dei serviendi in «
diaconia » liturgiae, verbi et caritatis, in communione cum Episcopo eiusque
presbyterio”, CCE n” 875.
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Recentemente il testo dei canoni 1008 e 1009 del CIC ¢ stato modificato dal Motu
Proprio di Benedetto XVI Omnium in meniem (2009). Tale modifica ha
comportato 1’eliminazione dell’espressione “in persona Christi Capitis” applicata
complessivamente ai tre “munera” del sacramento dell’ordine. Si riserva cosi ai
vescovi e ai presbiteri la facoltd di agire “in persona Christi Capitis”, mentre ai
diaconi si attribuisce la “vim” (forza, abilitazione) di servire il popolo di Dio nella
diaconia della liturgia, della parola e della carita'®. La decisione & stata assunta,
prendendo avvio dalla gid avvenuta revisione del testo del CCE, dopo avere
ascoltato il Pontificio Consiglio dei Testi Legislativi e la Congregazione per la
Dottrina della Fede.

b) Le reazioni al Motu Proprio Omnium in mentem (2009)

Quando & stato promulgato il Motu Proptio, alcuni autori hanno reagito
criticamente'®. Esso, si afferma, supporrebbe un ritorno della teologia ministeriale
scolastica ¢ preconciliare (a causa della sua comprensione del ministero ordinato
in base alla sua ordinazione all’eucaristia), finirebbe per alimentare dubbi sulla
reale natura sacramentale del diaconato, corroborerebbe la valutazione del
diaconato come grado inferiore ¢ ultimo della struttura gerarchica. Altri, tuttavia,
hanno dato del Motu Proprio una valutazione pid diversificata, accettando il
nucleo fondamentale della decisione presa, senza tuttavia rinunciare ad alcune
osservazioni critiche®.

A me sembra che la modifica introdotta sia giustificata, giacché era necessario
armonizzare i testi giuridici (CIC) con la dottrina teologica recepita nel CCE. E
distinguere all’interno dello stesso sacramento dell’ordine tra un’attribuzione di
capacita (“missio et facultas”) ad agire “in persona Christi Capitis” e una forza o
abilitazione (“vim™) a servire il popolo di Dio nell’ambito della “diakonia”
contribuird a differenziare i ministeri e ad assegnare al diaconato il profilo che piu

gli & proprio.

3 «Art. 1. Textus can, 1008 Codicis Juris Canonici ita immutatur ut posthac absolute sic
sonet:"Sacramento ordinis ex divina institutione inter christifideles quidam, charactere
indelebili quo signantur, constituuntur sacti ministri, qui nempe consecrantur et
deputantur ut, pro suo quisque gradu, novo et peculiari titulo Dei populo inserviant™.

14 wArt 2. Can. 1009 Codicis Turis Canonici posthac tres paragraphos habebit, quarum
prima et secunda constent textu vigentis canonis, tertiae vero novus textus ita sit redactus
ut ipse can. 1009, § 3 absolute sic sonet:"Qui constituti sunt in ordine episcopatus aut
presbyteratus missionem et facultatem agendi in persona Christi Capitis accipiunt,
diaconi vero vim populo Dei serviendi in diaconia liturgiae, verbi et caritatis".

15 Cfr., come esempio di reazione critica, P. HUNERMANN, Anmerkungen zum Motu
proprio “Omnium in mentem”, ThQ 190 (2010) pp. 116-129; in qualche modo S.
SANDER, Das Amt des Diakons. Eine Handreichung, Freiburg i.B. 2008, pp. 131ss.

16 Cfr. A. BORRAS, Les diacres d’aprés les nouveaux canons 1008 et 1009.3, in RThL 43 (2012)
pp. 49-78; a p. 49 n.3 of sono riferimenti hay bibl. ad altri commenti. . .
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In qualche modo la discussione che ha avuto origine dalle variazioni introdotte
potrebbe essere considerata un ulteriore capitolo di una questione pil ampia: fino
a che punto il CIC 83 traduce adeguatamente, oppure no, 1’ecclesiologia del
Concilio Vaticano II (quando per esempio reintroduce la distinzione tra potesta
d’“ordine” e potestd di “gilurisdizione™ che il Vaticano secondo non aveva
impiegato preferendo 1’espressione “potestas sacra”). B’ tuttavia questa una
questione che eccede il nostro compito e che altri relatori del Convegno potranno
trattare con maggior competenza (cfi. la relazione del Professor Miiller).

Nel vecchio testo del can. 1008 appariva come elemento comune al sacramento
dell’ordine nei suoi gradi il compito di pascere (“pascere™) il popolo di Dio
esercitando “in persona Christi Capitis” 1 tre “munera” della parola, della
santificazione e del governo (munmera docenti, sanctificandi, regendi). Ora si
presenta come elemento comune a tutto il sacramento dell’ordine una
consacrazione o missione a servire, ciaseuno nel proprio grado, il popolo di Dio
(“inservire populo Dei”). Per quanto riguarda il diaconato, perdono di mordente i
dibattiti suila capacita di “pascere” il popolo di Dio da riconoscersi ai diaconi ¢
sulla possibilita di attribuire loro il titolo di “pastori” di quel popolo.

Del muovo can. 1009 rimangono immutati, rispetto alla precedente redazione, i
due primi paragrafi. Lo completa tuttavia un nuovo paragrafo nel quale si
distingue tra episcopato e presbiterato, considerati congiuntamente, e diaconi. Dei
primi si afferma che ricevono in virtd della loro ordinazione “missionem et
Jacultatem agendi in persona Christi capitis”; cié che ricevono i secondi prende
invece il nome di “vim populo serviendi in diaconia liturgiae, verbi et caritatis”.

Quanto ai diaconi, il nuovo can. 1009 afferma che si concede loro una “vim”
(forza), termine la cui traduzione nelle varie lingue non risulta facile e che in
definitiva equivale a cio che potremmo chiamare “abilitazione”. Al contempo si
mette da parte la teologia del triplice “munus” di Cristo applicata nej testi
conciliari al ministro ordinato (utilizzata certamente come strumento descrittivo,
ma non come schema normativo vincolante ogni interpretazione teologica). Forse,
per questo, nemmeno la diaconia propria del ministero diaconale si struttura
seguendo lo schema consueto del triplice “munus” (profetico, sacerdotale e
regale), bensi si svolge nel triplice ambito della liturgia, della parola e della carita.

Si pud, in somma, affermare che ripensare la teologia del diaconato nella sua
specificita obbliga a ripensare la teologia del sacramento dell’ordine nel suo
complesso.

c) Cristo servo e I’articolazione dell’idea di servizio

Il documento della CTI, al cap. VIL.2.d, menzionava anche 1 tentativi in campo

teologico di esprimere 1'identita del ministero diaconale ricorrendo alla categoria

di “servizio” e — date le difficoltd connesse all’espressione “in persona Christi” -
p D

precisando la sua attuazione in qualcosa che ¢ un agire “in persona Christi servi”.
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Contemporaneamente lo stesso documento riprendeva alcumi mterrogativi
suscitati da questi tentativi.

La mia impressione & che questa tendenza che vede nel “servizio” I’elemento
proprio del diaconato €, nonostante le reticenze di alcuni dovute a possibili
fraintendimenti e deformazioni, ampiamente diffusa in molte opinioni teologiche
¢ pastorali’’. Penso che sia guardata con simpatia anche da buona parte del
magistero ¢ da molte proposte diocesane. E credo anche che possa essere una
direzione feconda di possibilita future, qualora sia capace di far valere tanto
nell’argomentazione quanto nelle realizzazioni pastorali la specificitd del
ministero diaconale.

Perché cid avvenga, tale tendenza deve integrarsi, sotto la categoria di servizio,
nella comprensione di tutto il ministero ordinato (cosi fa la nuova versione del
can. 1008, “inservire”), senza contrappotre la “condizione di capo” al “servizio” e
viceversa, poiché il “servo” per antonomasia, Cristo, ¢ anche 1'unico “capo” della
Chiesa e colui che opera “in persona Christi Capitis” lo fa anche “in persona
Christi Servi”. Su questo sfondo ha senso ritenere il diaconato come il compendio
sacramentale della diaconia dello stesso Cristo e considerare il diacono, nel suo
operare, come segno sacramentale di Cristo Servo. Affinché questa prospettiva
risulti convincente all’interno delle opinioni teologiche contemporanee, & tuttavia
necessaria un’adeguata articolazione.

Similmente questo “servizio” non pud essere ridotto a un’intensificazione
soggettiva di ¢id che sin dafl’inizio ogni battezzato ¢ chiamato a vivere (dagli atti
di carita agli aiuti concreti). La “diaconia” del diacono rignarda compiti e funzioni
ccclesiali che egli realizza ed esercita in quanto tale, secondo il proprio stato (di
persona ordinata, con rilevanza ecclesiale e pubblica), quand’anche talvolta gli
stessi compiti potrebbero essere realizzati anche da laici non ordinati. Bisogna
riconoscere che ci imbattiamo qui in una difficolta oggettiva attinente alla
distinzione tra ordinazione e delega. Sarebbe perd eccessivamente angusta
un’esposizione dei compiti e delle funzioni del diacono tutta incentrata sulle
“potesta esclusive” che gli spettano in base agli schemi della teologia tradizionale
del ministero ordinato.

d) Diaconia della liturgia, della parola e della carita

Nel Concilio Vaticano II ¢ nei documenti postconciliari sono numerose e
diversificate le funzioni assegnate ai diaconi in diversi ambiti o, come dice LG
29° “in diaconia liturgiae, verbi et caritatis”, espressione questa ripresa alla
lettera dalla nuova redaziine del can. 1009. In questi testi si riflette soprattutto sul
fatto che tutti questi compiti o funzioni possono essere realizzate (come oggl
accade in molte comunitd) da cristiani laici che non hanno ricevuto alcuna

17 Cfr., per 5., R. GAILLARDETZ, On the Theological Integrity of the Diaconate, in O.F.
CUMMINGS, The Theology... (supran.3), pp. 72-76. . o
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ordinazione diaconale. Ma non si stabilisce che una in particolare di queste
“diaconie” (per esempio la diaconia della carita o quella della liturgia oppure
quella dell’evangelizzazione) debba considerarsi il fattore specifico del diaconato
(permanente), per cosi dire, ’elemento configurante il suo profilo ecclesiologico-
pastorale. '

Stando ad AG 16 f. sembrerebbe esistere un “ministero veramente diaconale”
precedente all’ordinazione. L’ordinazione sacramentale o tmposizione delle mani
non conferirebbe a rigore alcuna capacita di svolgere nuove funzioni, “munera” o
“potestates ”; essa trasmetterebbe unicamente una nuova grazia sacramentale che
servirebbe a rafforzare o confermare un ministero diaconale gia esistente, a unirlo
strettamente all’altare e a conferirgli una maggiore efficacia sacramentale. La
grazia propria della realtd sacramentale del diacono non si legherebbe, di
conseguenza, all’ambito del “fare” bensi a quello dell” “essere”.

E’ tuttavia proprio questa constatazione a suscitare i dubbi di alcuni sulla
 sacramentalitd del diaconato: come affermarla, se il diaconato non conferisce
alcuna potestas successiva simile a quella che invece conferiscono il presbiterato
e I’episcopato? D’altro canto, alcune chiese locali traggono motivo da questa
constatazione per giustificare la propria esitazione o la propria contrarieta a
istituire il diaconato permanente: perché istituirlo, se le stesse funzioni possono
essere svolte da laici e da ministri Jaici, forse piu efficacemente e con maggiore
agilita per quanto riguarda il loro funzionamento?

I testi conciliari e postconciliari, che pur presentano una grande pluralita di
funzioni diaconali, oscillano al momento di stabilire priorita tra le medesime. 11
documento della CTT si occupa esplicitamente del tema nel cap. VIL4, dove si
constatano le oscillazioni, l’ispirazione fondamentale dei testi dell’antica
tradizione liturgica e la necessita di aprirsi alle nuove situazioni contemporanee
all’interno della societd e defla Chiesa. A me sembra che sia necessario integrare
in questo campo l’esercizio e la realtd vissuta della triplice diaconia (per evitare
contrapposizioni ¢ alternative non giustificate), mettersi in ascolto delle
realizzazioni delle distinte chiese locali e restare aperti al futuro nel quale-
potranno verificarsi nuovi sviluppi. Per questo faccio ancor oggi mie le parole del
documento della CTT:

“In tale prospettiva ¢ possibile distinguere diverse accentuazioni nella figura del
ministero diaconale. Esso pud imperniarsi con maggiore intensitd sia sulla carita,
sia sulla liturgia, sia sull’ evangelizzazione; pud esercitarsi in un servizio
direttamente legato al vescovo o in ambito parrocchiale; si pud anche conservare
simultaneamente il diaconato permanente e il diaconato transitorio o decidere
un’opzione chiara a favore di una sola figura. In quale misura tale diversita potra
essere plausibile e percorribile a lungo termine? Dipenderd non soltanto dalla
comprensione teologica che si avra del diaconato, ma anche daila situazione reale
delle diverse Chiese locali”. '
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3.2.4. La distinzione sacerdotium — ministerium ¢ [unitd del sacramento
dell’ordine

In LG 29 si afferma che i diaconi ricevono I'imposizione delle mani “non ad
sacerdotium, sed ad ministerium”. A supporto di ¢id il Concilio Vaticano Il rinvia
a testi come le Constitutiones Ecclesiae Aegypciacae o gli Statuta Ecclesiae
Antiquae le cui formule si sono conservate fino ai giomni nostri nel Pontificale
Romano. Questa formula, tuttavia, risale alla Traditio Apostolica (II-111 sec.) che
contiene una specificazione assente dai testi conciliari (“in ministerio episcopi”).
Di entrambe le versioni rendeva conto il documento della CTT.

A tal rignardo mi sembra valido I’avviso di alcuni autori sul rischio di trasformare
erroneamente questa citazione in una specie di definizione dell’essenza del
diaconato. Tale non &, e non si pud pensare di avere in essa la risposta chiave a
tutte le questioni sull’identita del diaconato. Anche se cid non impedisce di
riconoscere le sollecitazioni provenienti tanto dalla distinzione (tra “sacerdozio” e
“ministero””) come dal vincolo tra il diaconato e il ministero episcopale cui fanno
riferimento alcune versioni.

Possono favorire una maggiore comprensione del significato di questa citazione
conciliare alcuni studi su di essa pubblicati negli ultimi anni '®. Da questi studi si
educe che la sua formulazione originaria conserva uno speciale vincolo tra il
diaconato e il ministero del vescovo. E che questo vincolo, esteso — come hanno
fatto i testi magisterjali contemporanei - all’idea di un servizio ministeriale reso
anche al presbitero e al popolo di Dio, conterrebbe valide indicazioni allo scopo
dell’articolazione del diaconato permanente nella situazione contemporanea.

Al contrario contrapporre “sacerdotium” ¢ “ministerium” come due categorie
dotate della medesima intensitd teologica portercbbe a ignorare I’evoluzione
semantica dei termini i quali, pur essendo i medesimi, assumono tuttavia
connotazioni differenti secondo ['utilizzo che se ne fa; per es. “ministerium”
designerebbe in quel periodo semplicemente I'idea di servizio, mentre nel
linguaggio teologico attuale si sarebbe mutato in un termine specifico idoneo a
inglobare tutta la realtd del sacramento dell’ordine nei suoi tre gradi (ministero

ordinato).
a) Esclusione delle categorie “sacerdotali” dal diaconato?

A prima vista cost dovrebbe essere, dal momento che il Vaticano II afferma che il
diaconato non & “ad sacerdotium”. Come interpretare questa esclusione? Delle

18 Cf: R. KACZYNSKI, “... non ad sacerdotium, sed ad ministerium”. Uberlegungen zum
Diakonat, en B. KRANEMANN e.a. (ed.}, Die diakonale Dimension der Liturgie, Freiburg
2006, pp. 220-235; P. DE CLERCK, Note sur l'expression non ad sacerdotium, sed ad
ministerium (episcopi) De I'évolution du sens des mots et des choses , MD 249 (2007) pp.
53-70. : c :
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diverse possibilitd interpretative e delle difficolta di ciaécuna di esse si occupa il
documento della CTI nel cap. VIL.3.c.

Una prima spiegazione giustifica [’esclusione basandosi sul fatto che il
“sacerdozio” ministeriale riguarda essenzialmente 1’ eucaristia, la sua celebrazione
e la sua consacrazione. Per questa. ragione si & esclusa 1’applicazione
dell’espressione “in persona Christi Capitis” al ministero diaconale. Altri
ritengono che questa espressione ecceda il suo uso nella teologia medioevale e
che possa essere applicata al complesso dei tre “munera” sacerdotali. Da questa
applicazione sarebbe communque escluso il diaconato, perché riguardo ad esso
avrebbero vigore le categorie “ministeriali” e non quelle “sacerdotali”.

Altri, tuttavia, appoggiandosi ad alcuni usi della teologia dei primi secoli che
ricorrono a categorie “sacerdotali”, non sono cosi radicali nel negare la
sacerdotalita del diaconato e si mostrano favorevoli a un’apertura all’applicazione
di categorie sacerdotali anche al ministero diaconale a causa del suo servizio al
sacramento dell’eucaristia e al rapporto con D'insieme dei tre “munera”
ministeriali. :

Non ho conoscenza (salvo che qualche lavoro pubblicato corregga la mia
ignoranza) di studi che modifichino nella sostanza la descrizione dello status
quaestionis fatta dal documento della CTI, non tanto nella prospettiva
dell’evoluzione semantica dei termini (sacerdotium, ministerium), quanto
piuttosto a partire dal loro impiego pit frequente nella riflessione della teologia
contemporanea sul ministero ordinato (adeguamento del metodo seguito?). E’
tuttavia proprio in questo orizzonte (che trascende il tema del diaconatr) che deve
essere collocato, a mio modo di vedere, lo sfondo della contrapposizione tra
categorie “sacerdotali” e “ministeriali”. '

Sull’onda del rinnovamento teologico del Concilio Vaticano II alcuni credettero
necessario superare la terminologia sacerdotale, giacché si riteneva di
pregiudicare, facendovi ricorse, la comprensione del ministero in un senso
opposto a quello originario a causa del suo accento prevalentemente cultuale,
rituale, secondo una modalitd veterotestamentaria o persino pagana. E per
superare questa supposta sacerdotalizzazione si propose, per esempio, di
reintrodurre il termine “presbitero” presente nel N'T e nella letteratura posteriore,

Con questi risultati: 1} il Vaticano II conserva la simultaneitd di entrambi i
linguaggi dedicando un decreto al ministero ¢ alla vita dei “presbiteri” (PO) e un
documento alla formazione “sacerdotale” (OT), mentre fa un uso minoritario
dell’espressione “sacerdozio ministeriale” (solo in LG 10); uso che diviene piti
frequente in Pastores dabo vobis (cfr. capp. II-III) dove si parla anche di
ministero “sacerdotale, presbiterale o ordinato”!’; 3) nei documenti postconciliari

' In ogni caso, la version spanola di PDV (che, a causa delle differenze emergenti, deve
essere necessariamente messa a confronto con la versione latina in AAS) tende a tradurre
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si percepisce una crescente ripresa del linguaggio “sacerdotale”, come, per
esempio, avviene nella recente esortazione apostolica Verbum Domini (2010)%.

Poiché questa & la situazione attuale, si impongono alcune osservazioni. Dal punto
di vista teologico si dovrebbe evitare due rischi: quello della regressione della
sacralify sacerdotale al mondo veterotestamentario; e quello di una eliminazione
completa delle categorie sacerdotali dal discorso cristiano e¢ dal ministero
ordinato, come se fossimo incapaci di percepire la differenza tra sacerdozio antico
e sacerdozio nuovo.

Forse la soluzione realista piti adeguata ¢ quella di accettare entrambi i linguaggi
come complementari, mantenendo cosi lo status quo dei documenti conciliari.
Sarebbe tuttavia anche necessario riprendere il dossier delle convergenze e
divergenze tra sacerdozio cristiano e sacerdozio pagano (in quanto realtd religiose
oltre che socio-strutturali) per non fare del secondo un cliché che pud essere
facilmente rifiutato in base ai nostri criteri. E neppure si dovrebbe ignorare che
dietro le opzioni terminologiche ¢’¢ a volte una contrapposizione di concezioni
oppure la sopravvivenza di resistenze sotterranee all’interno delle quali si
vorrebbe un’articolazione piti convincente della relazione ‘“consacrazione e
missione” o tra funzione ¢ ontologia.

b) Vincolo specifico al ministero del “vescovo”

A proposito di questo tema il documento della CTI affermava che alcune proposte
teologico-pastorali sul diaconato permanente vedevano nella specificazione del
diaconato come “ad ministerium episcopi” un motivo fondato per giustificare e
rivendicare un vincolo molto pilt diretto tra il diaconato e il ministero episcopale.
Di fatto, a mio modo di vedere, questa tendenza si & consolidata®, benché
persistano divergenze riguardo alla portata teologica di questo vincolo ¢ la sua
articolazione teologica, ecclesiologica ¢ pastorale sia lontana dal consenso

unanime.

Anche in questo caso, in maniera analoga a quanto detto precedentemente, non
conviene isolare la questione della relazione tra il diaconato e I’episcopato dalla
affermazione conciliare sull’episcopato come pienezza del sacramento

il termine latin “presbyter” non con “presbitero” ma con “sacerdote”, stabilendo
un’equivalenza non sempre giustificabile.
2 Benché per una sua coretta valutazione si dovrebbe tener conto della sua origine nelle
relative “proposizioni” dei padri sinodali, il fatto & che nella parte dedicata alla “Parola di
Dio ¢ [ai] ministri ordinati” (ministri ordinati) (nn.78-81) si ricorre, con un ritorme
all’equiparazione di presbiteri e sacerdoti, alla trilogia “episcopato, sacerdoti, diaconato”
gepiscopatum, sacerdotes, diaconatunt).

U Cfr. a titolo iflustrativo, la proposta de R. GAILLARDETZ, Diaconate (supra n.15) o il
recente lavoro di D. VITALL Per una teologia del diaconato: la lezione conciliare, RAT

(2014).
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dell’ordine. E, a mio avviso, diventa a questo punto necessario sviluppare uma
teologia del ministero ordinato la quale, anche con riguardo al presbiterato ¢ al
diaconato, assuma questa pienezza come principio a partire dal quale elaborare la
teologia dei presbiteri ¢ dei diaconi. Non & piu sufficiente continuare a presentare
una teologia del ministero ordinato con riferimenti minori, marginali o decorativi
all’episcopato e al diaconato.

Sotto questo aspetto Ja teologia spagnola non differisce da quella di altri ambiti
linguistici:  assunzione delle proposizioni conciliari come enunciati
programmatici, e tuitavia assenza di un loro sviluppo coerente in proposte globali
sul sacramento dell’ordine. Questo compito € tanto necessario quanto complesso.
Presuppone 1l chiarimento della differenza sacramentale tra vescovo e presbitero
attraverso una riflessione ecclesiologica pit convincente.

Ed obbliga anche a presentarc in modo corretto la rilevanza della “pienezza’”
dell’episcopato. Per non dare P'impressione, abbastanza diffusa, che nei testi
conciliari la posizione del presbitero sia stata costretta tra la magnificazione
dell’episcopato e il protagonismo dei laici, con la conmseguenza di una
marginalizzazione dei presbiteri che, secondo aleuni, sarcbbe all’origine della
“crisi di identitd” postconciliare. Si tratta, in altre parole, di far si che la pienezza
dell’episcopato non finisca per fare det presbltero un “vescovo frustrato”,

Qualcosa di simile potrebbe affermasi a proposito dei diaconi. Essi sono parte
integrante della “gerarchia”. La comprensione gerarchica del ministero ordinato,
fatta salva dal Vaticano Il e dai documenti posteriori, conduce alla dottrina dei
diversi “gradi dell’ordine”. Secondo questa dottrina i diaconi rappresentano nella
scala gerarchica il grado “inferiore” rispetto ai vescovi e ai presbiteri (LG 29 a).
L’unita interna del sacramento dell’ordine fa si che ogni grado sia partecipe “suo
modo” del triplice “munus™ ministeriale in uno schema di gradazione discendente
all’interno del quale il grado superiore include ed eccede tutta la realtd e le
funzioni del grado inferiore. La “partecipazione” gerarchizzata e graduale a un
medesimo sacramento fa del diacono un ministro che dipende dal vescovo e dal
presbitero.

Le difficoltd ad assegnare al diacono permanente un profilo e una consistenza
propri all’interno di questo schema gerarchizzato hanno indotto a proporre altri
modelli interpretativi. Non sembra compatibile con i testi conciliari considerare
episcopato, presbiterato e diaconato alla stregua di tre realtd sacramentali
totalmente autonome, giustapposte e paritarie. Tuttavia il rapporto diretto e
immediato che lega il diaconato al ministero episcopale farebbe dei diaconi 1
collaboratori naturali del vescovo, con la possibilita (preferenziale) di svolgere
compiti in ambito sovraparrocchiale e diocesano.

In questo caso, ricordava il documento della CTI, rimane da esplicitare in modo

migliore la relazione tra diaconato (permanente) e presbiterato. Secondo alcuni i
presbiteri come anche i diaconi si troverebbero i posizione simmetrica rispetto alla
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“pienezza” del sacramento rappresentata dal ministero episcopale. Cio si
rifletterebbe nella prassi antica delle ordinazioni (un diacono poteva essere
consacrato vescovo Senza passare necessariamente per il presbiterato e un
presbitero senza passare per il diaconato). Sono fatti storici di cui st deve tener
conto al momento di configurare oggi il profilo ecclesiologico del diaconato. Dal
quale non sembra, tuttavia, teologicamente giustificato escludere ogni funzione
ausiliare ¢ di cooperazione con i presbiteri, in particolare con il complesso del

presbiterio.

Si deve perd evitare che, o per la logica inerente alla comprensione del ministero
ordinato come struttura gerarchizzata o per la necessita imperiosa di risolvere
problemi pastorali causati dalla scarsita di presbiteri, il diacono appaia e sia
percepito come un “minipresbitero” il cui ministero ritornerebbe a essere
superfluo qualora si invertisse la situazione e la cui aspirazione logica sarebbe
quella di svolgere un giomo tutte le funzioni del presbitero. Finché resistano
queste impostazioni, continuera a essere ditficile assegnare un profilo proprio al
diaconato permanente?.

In conclusione: parlando di diaconato ci vediamo posti dinnanzi alla necessita di
ripensare teologicamente I'unita del sacramento dell’ordine?®. Cosi &, anche senza
avere menzionato la questione relativa al diaconato della donna®*. Sull’unita del
sacramento avremo 1’occasione di ascoltare anche altri oratori.

Non vorrei inoltre eccedere il tempo che & stato assegnato al mio intervento. Loro
hanno gia esercitato la pazienza in maniera quasi eroica e voglio ringraziare tutti
per la attenzione che mi hanno dedicato.

22 gl tema, cf. M. HAUKE, Das spezifische Profil des Diakonates, FkTh 17 (2001) pp.
81-127. '

B Cfy. G.L. MULLER, Die Einheit der drei Ordostufen im apostolischen Ursprung, Leb
Zeug 57 (2002) pp. 14-21; H. HOPING, Der dreifache T ischdienst des Diakons und die
Einkeit des Ordosakraments. Theologische Beobachtungen zur Liturgie der
Diakonenweihe, in W. HAUNERLAND e.a. (ed.), Manflestatio Ecclesiae, Regensburg

2004, pp. 189-204.
» Cf,, M. HAUKE, Dickonat der Frau?, FkTh 12 (1996) pp. 36-54; K.H. MENKE, Die

triadische Einheit des Ordo und die Frage nach einem Diakonat der Frau, ThPh 838
(2013) pp. 340-371. _
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Il sacerdozio del ministero sacramentale del presbitero e del diacono

di Helmut Hoping, Freiburg i. Br.

L. Le principali questioni

A partire dall’Alto Medioevo il sacramento dell’ordine € configurato come un
ordo sacerdotale a gradi con 1’ordine diaconale come grado di passaggio!. Non
stupisce pertanto che nei manuali precedenti il Concilio Vaticano IT (1962-1965),
per esempio nella Katholische Dogmatik di Matthias Joseph Scheeben (T 1888),
il sesto sacramento sia frequentemente chiamato “sacramento del sacerdozio”. T
nome ufficiale del sesto sacramento ¢ tuttavia “sacramento dell’ordine”
(sacramentum ordinis)’. Sotto questo nome & rubricato per esempio nel Grundriss
der katholischen Dogmatik di Ludwig Ott (1 1985), un manuale pubblicato per la
prima volta nel 1952 ¢ da allora oggetto di pil riedizioni*, I"ultima delle quali del
2005°. Tuttavia anche Ott intende il sacramento dell’ordine alla stregua di un ordo
sacerdotale a gradi. A proposito della sacra potestas dei titolari di uffici
ecclesiastici egli scrive: «La potestd sacerdotale si trova nella sua pienczza
nell’episcopato, in un grado meno perfetto nell’azione del presbitero; il grado
inferiore della partecipazione alla potesta sacerdotale sta nel diaconato»®. ‘
Nel commento al secondo capitolo della costituzione dogmatica sutla Chiesa
Lumen gentium inserito nei volurm integrativi della seconda edizione del Lexikon
Jiir Theologie und Kirche (1965) il diaconato & assegnato al sacerdozio
ministeriale o gerarchico (sacerdotium ministeriale seu hierarchicum) il quale si
differenzia «secondo I’essenza e non soltanto secondo il grado» (essentia non
gradu tantum) dal sacerdozio comune’. Autore di questo commento ¢ Herbert
Vorgrimler®. Gia da alcuni anni, e in particolare in un parere positivo in merito
all’accesso delle donne al diaconato formulato per il “sinodo di Wiirzburg” (1971-
1975), lallievo di Karl Rahner (+ 1984)° contestava la partecipazione del
diaconato al sacerdozio del ministero.

Il diaconato partecipa dunque del sacerdozio ministeriale o gerarchico? Cid che
per Scheeben, Ott e infine anche per Vorgrimler era ancora assolutamente

!Vedi DH 1310-1327.

2 Vedi MATTHIAS JOSEPH SCHEEBEN, Katholische Dogmatik, vol. 11}, 2: Die Lehre von
den Sakramenten und den letzten Dingen, Miinchen 121941, p. 420,

3Vgl. DH 3857-3861.

* LUDWIG OTT, Grundriss der katholischen Dogmatik, Freiburg-Basel-Wien 01981
(Ausgabe letzter Hand).

> LUDWIG OTT, Grundriss der katholischen Dogmatik. Mit Literaturnachtrag, Borm 2005.
8 OTT, Grundriss der katholischen Dogmatik, p. 541.

TLG 10.

* Vedi HERBERT VORGRIMLER, Kommentar zu LG 29, m *LThK.E [, p. 258.

? Vedi HERBERT VORGRIMLER, Guiachten iiber die Diakonatsweihe von Frauen, in
Syrode 7(1973) p. 50.




evidente, & oggi messo in discussione da dogmatici e canonisti. Anche la
Commissione Teologica Infernazionale con il suo documento 1! diaconato — Studi
della Commisione teologica internazionale sul diaconato sacramentale (2002)
richiama 1’attenzione su questo punto: «Se si esclude totalmente il diaconato dal
“sacerdozio” in tutti i sensi del termine, allora bisognera ripensare I'unita del
sacramento dell’ordine come “sacerdozio miinisteriale o gerarchico” (cfr LG, n.
10b), come pure 1’uso delle categorie “sacerdotali” come qualificazione coerente €
inglobante del sacramento. Si possono notare qui diverse tendenze nei testi
conciliari, nello sviluppo posteriore e negli sforzi di comprensione teologica del
diaconato»!’. Tema della mia relazione & la questione se eventualmente e in quale
senso i diaconi, oltre al sacerdozio battesimale, hanno parte nel loro ordine al
sacerdozio di Cristo. Iniziamo con un breve escurso storico.

1. L 'ordo sacerdotale e il diaconato

E’ noto che nel Nuovo Testamento ’espressione “sacerdote” (iepetc) € riferita
soltanto a Cristo, vero sommo sacerdote della Nuova Alleanza (Eb 8,6; 9,15;
12,24) ¢ “santo sacerdozio” (iepdtevpor dyiov) della comunita cristiana di
salvezza (1 Pt 2,5; Ap 1,6; 5,10). Gli apostoli, i presbiteri e 1 diaconi non sono
ancora chiamati sacerdoti. Tuttavia gia I’apostolo Paolo parla del suo “ministero
(diakonia) (Sromovia) [intercessorio] della riconciliazione” (2 Cor 5,18) e del suo
“ufficio sacro del vangelo” (iepovpyeiv) che egli adempie come liturgo
(Aertovpdg) di Cristo (Rm 15,16). L’apostolo agisce nel suo ministero del
Vangelo e della riconciliazione “da ambasciatore di Cristo” (2 Cor 5,20). In 2 Cor
5,20 Paolo dice di sé che ha perdonato davanti a Cristo (¢v mpocdny Xpio103).
I.a Vulgata traduce qui con “in persona Christi”.

Nella Chiesa antica si parla, innanzitutto con riguardo al vescovo, del suo
ministero sacerdotale in senso istituzionale. La Didascalia Apostolorum (l11
secolo) definisce il vescovo primo tra i sacerdoti''. I vescovi sono i “sommi
sacerdoti” del Nuovo Testamento'?. La Traditio Apostolica attribuita a Ippolito di
Roma (7} 234) afferma a tal proposito che attraverso la consacrazione al vescovo
«& conferito il sommo spirito sacerdotale (spiritus primatus sacerdotii; ©®
rvedport 1§ dpylepatic@)»’’ affinché rimetta i peccati' e offfa il sacrificio
dell’eucaristial®, L’ordinazione (yeipotovicy ordinatio) del diacono mediante
’imposizione della mano fonda I’ordinamento ecclesiastico con. il suo servizio
all’altare. Cid emerge con chiarezza dai connotati del servizio delle vedove e dei
suddiaconi che non sono consacrati, bensi istituiti (instituitur) € nominati

0 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Il diaconato: evoluzione e prospettive, in La
Civilta Cattolica 154 (2003), I, pp. 253-336 (324).

U Vedi. Did. apost. 4.

12Vedi Did. apost. 9.

13 Vedi Trad. apost. 3.

M Vedi Trad. apost. 3.

5 Vedi Trad. apost. 4.



(nominabitur), dal momento che non prestano alcun servizio all’altare'®. Nella
preghiera rivolta a Dio Padre che il vescovo pronuncia sul diacono si afferma:
«Tu lo hai eletto a diventare diacono nella Chiesa e a offrire nel tuo tempio
(offere) cio che & sacrificato (gffere) per la gloria del tuo nome da colui che & stato
istituito (scil. il vescovo) come tuo sommo sacerdotex!”.
Ora leggiamo tuttavia nella Traditio apostolica che il diacono & ordinato non in
sacerdotium, sed ad ministerium episcopi: «In diacono ordinando solus episcopus
imponat manus, propterea quia non in sacerdotio ordinatur, sed in ministerio
episcopin'®. Dal contesto emerge chiaramente che qui con sacerdotium si intende
il presbiterio del vescovo, il consiglio del clero!®. Nella Traditio apostolica non si
afferma che il diacono non esercita alcun tipo di servizio sacerdotale. Lo stesso
~vale per gli Statuta Ecclesiae antiqua®®. C’& inoltre una serie di testimonianze
antiche che assegnano il diaconato all’ordine sacerdotale. La pili antica & forse un
passo della Exhortatio di Tertulliano (1 dopo il 220) alla castitd. Il teologo
africano vi sostiene che i vescovi, i presbiteri ¢ i diacont costituiscono un ordo
sacerdotalis ovvero il sacerdotium visibile?!. Piu tardi Papa Leone I (440-461)
attribuird anche i suddiaconi all’ordo sacerdotalis™. In una lettera al vescovo di
Tarragona Papa Siricio (384-399) esige la continenza da tutti i sacerdoti e i leviti
della Chiesa intendendo con cid sia i vescovi e i presbiteri sia i diaconi**. Fino ad
oggi nella preghiera di consacrazione dell’ordinazione diaconale i leviti
dell’Antico Testamento sono nominati come tipo dei diaconi ossia dei leviti del
Nuovo Testamento. Per Optato di Mileve (T prima del 400) i diaconi costituiscono
dopo 1 vescovi e i presbiteri il tertium sacerdotium: «Quid diaconos in tertio, quid
presbyteros in secondo sacerdotio constitutos»?*,
Queste testimonianze sono degne di nota poiché esse provengono da un’epoca
nella quale ancora non esiste un diaconato come ufficio autonomo. 11 cursus
honorum si stabili soltanto nel VI secolo. Il fatto che si considerasse il diaconato
come parte del sacerdozio ministeriale dipendeva soprattutto dal servizio del
diacono all’altare inteso come sacerdotale - all’altare dal quale erano tenute
lontane, dove erano presenti, le diaconesse. Le diaconesse, diversamente dai
diaconi, neppure potevano battezzare o, in pericolo di morte e in assenza del
vescovo 0 di un presbitero impartire, 1’assoluzione.
Nella stretta connessione tra ufficio sacerdotale e eucaristia ¢ riposta la ragione
per cui nel Medioevo si sosteneva una identitd sacramentale tra episcopato e

16 Vedi Trad. apost. 10; 13.

" Vedi Trad. apost, 8.

18 Trad. apost. 8 (Testo latino).

¥ Wilhelm Geerlings fraduce quindi sacerdotium con presbitero: Trad. apost. (Fontes
Christiani 1, 233).

0 Vedi Statuta Eccl. ant. 4 (Mansi 3, 951). Vedi inoltre Const. Eccl. Aegypt. T, 2 (ed.
Funk, Didaskalia 11, p. 103).

A TERTULLIAN, De exhortatione castitis, 7,5 (CCh SL 319, 94).

2 LEONE L, Epistula 12, 5; 14, 3s. (PL 54, 672f).

# SIRICIUS, Ep. Directa ad decessorem al vescovo di Tarragona Himerius (10 febbraio
385), can. 7: DH 185,

* Vedi OPTATUS DI MILEVE, Contra Parmen., 1, 13 (SCh 412, 200).




presbiterato al punto che la differenza tra vescovo e presbitero doveva apparire
una semplice differenza concemente la giurisdizione. Cosi San Tommaso
d’Aquino ( 1274) vedeva nella consacrazione del pane ¢ del vino I’essenza del
sacramento dell’ordine?’. Pertanto egli non assegna in senso stretto 1ufficio del
vescovo al sacramento dell’ordine: «Episcopatus non est ordo, secundum quod
ordo est quoddam sacramentum [...] ordinatur omnis ordo ad cucharistiae
sacramentum: unde, cum Episcopus non habeat potestatem superiorem sacerdote
quantum ad hoc, non erit episcopus ordon®,

Tra tutti gli ordini al di sotto dell’ordine sacerdotale il diaconato ¢ quello pit
strettamente connesso al sacerdozio. Infatti, benché il diacono non possa
consacrare 1’eucaristia, collabora tuttavia all’offerta dei doni eucaristici ed &
coinvolto nella distribuzione del sacramento dal momento che egli porge il calice
con il sangue di Cristo?’. Nella Messa solenne, che San Tommaso commenta nel
trattato eucaristico all’interno della sua Summa Theologiae®®, il diacono pronuncia
insieme al sacerdote I"Offerimus tibi e lo assiste al momento dell’elevazione del
calice. Ancor oggi cid avviene nella forma straordinaria del Rito romano della
Messa. Nel Novus Ordo il diacono miscela il vino nel calice, pronuncia la relativa
preghiera silenziosa, ma porge quindi il calice al presbitero per I’elevazione.
Mentre Lutero e le comunita ecclesiali sorte dalla Riforma conoscono soltanto il
sacerdozio comune derivato dal battesimo, la Chiesa cattolica insegna che oltre al
sacerdozio comune esiste un sacerdozio ministeriale. I Concilio di Trento lo
definisce “il sacerdozio visibile ed esterno” (visibile et externum sacerdotium)®
del Nuovo Testamento. L'ufficio sacerdotale dei ministri spirituali & un
sacerdozio al servizio del sacerdozio di Cristo e della comunita sacerdotale della
Chiesa. Tl Concilio di Trento annovera il sacramento dell’ordine (sacramentum
ordinis) come sesto sacramento comprendente i due gradi del presbiterato e del
diaconato e gli altri gradi del suddiacono, dell’accolito, dell’esorcista, del lettore e
dell’ostiario™. Della gerarchia dell’ordine, costituita dai vescovi, dai sacerdoti ¢
dai ministri (ministri) il Concilio afferma che essa si fonda su una disposizione
divina. 11 Concilio Vaticano 1I dichiara nella costituzione sulla Chiesa Lumen
gentium che il ministero ecclesiastico (ministerium ecclesiasticum) «viene
esercitato in diversi ordini, da quelli che gia anticamente sono chiamati Vescovi,
Presbiteri, Diaconi»’!. Precedentemente gia Pio XII (1939-1958) nella
Costituzione Apostolica Sacramentum Ordinis (30 novembre 1947) aveva deciso

% Vedi TOMMASO D’AQUINO, STh III Suppl q. 37, a. 2¢: «Distinctio ordinis est
accipienda secundum relationem ad Fucharistiam. Quia potestas ordinis aut est ad
consecrationem Fucharistiae ipsius, aut ad aliquod ministerium ordinandum ad hoc. Si
primo modo, sic est ordo sacerdotum. Et ideo, cum ordinatur, accipiunt calicem cum vino
et patenam cum pane, potestatem accipientes consecrandi corpus et sanguinem Christiy.

26 Vedi TOMMASO D’ AQUINO, In IV Sent. d. 24, q. 3, a. 2, sol. 2.

271 Vedi TOMMASO D’ AQUINO, STh Suppl. q. 37, a. 2¢.

28 TOMMASO D’ AQUINO, ST# I, q.83.

2 Vedi DH 1764.

30 Vedi Concilio di Trento (1563): DH 1765; 1776.
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con suprema apostolica autoritd che da quel momento in poi imposizione della
mano ¢ preghiera sarebbero valse come materia e forma del sacramentum
ordinis*’. A partire dal Medioevo si ¢ considerata materia dell’ordinazione
presbiterale la consegna della patena col pane e del calice col vino.

HI Il diaconato e il sacerdozio di Cristo

Che il diaconato sia parte del sacramento dell’ordine, non pud piit essere messo in
discussione a partire dalla Costituzione Apostolica di Pio XII ¢ dalle dichiarazioni
del Concilio Vaticano II sul ministero ecclesiastico. 1l Catechismo della Chiesa
cattolica (1993) ascrive il diaconato alla sostanza del sacramento dell’ordine®
come terzo grado, dopo I’episcopato e il presbiterato. Il diacono & come il vescovo
e il presbitero un sacer minister. Dal punto di vista della teologia sacramentale ¢’é
un solo diaconato. Esso non pud essere diviso in due forme di diaconato sulla base
della forma di vita che si connette al diaconato, per il fatto che ci sono diaconi
sposati € non sposati.

In LG 29 si dice che i diaconi occupano nefla gerarchia ecclesiastica un grado al
di sotto del presbitero e «sostenuti dalla grazia sacramentale (gratia sacramentali
roborati)» esercitano il loro ministero «della liturgia, della predicazione e della
caritd in comunione con il vescovo e con 1 suoi sacerdotin’®. Il Concilio Vaticano
II definisce il diaconato un ufficio della pastorale diaconale nelle tre funzioni
fondamentali della Chiesa®®. Quando in LG si afferma ulterormente che i diaconi
sono ordinati non ad sacerdotium, sed ad ministerium, risulta evidente che il testo
conciliate non ricorre alla vecchia formula ad ministerium episcopi, e cid
presumibilmente per il fatto che il diacono con il suo servizio deve essere ordinato
non soltanto al vescovo ma anche al presbitero. Con "ordinazione dei diaconi non
ad sacerdotium, sed ad ministerium & esclusa, in base alla loro stessa ordinazione,
una partecipazione al sacerdozio di Cristo in maniera tale che, come molti
sostengono, il loro ufficio non appartenga al sacerdotium hierarchicum?

Contro questa ipotesi mi sembra invece deporre LG 41. Qui si dice infatti che i
diaconi «partecipano della missione ¢ della grazia del supremo Sacerdozio in
modo proprio (missionaris autem et gratiae supremi Sacerdotis peculiari modo
particeps) [...] poiché servono ai misteri della Chiesa»®®. Non si tratta qui di
un’affermazione sul sacerdozio comune che i diaconi condividono con tutti i
battezzati. Quindi LG 41 solleva la questione se i diaconi non partecipino in base
alla propria ordinazione al sacerdotium ministeriale. Nella teologia del diaconato
LG 41 svolge per lo pit un ruolo. L’Herders Theologischer Kommentar zum
Zweiten Vatikanischen Konzil non menziona in alcun modo questo passaggio®.

¥ Vedi P10 XTI, Costituzione Apostolica Sacramentum Ordinis (1947): DH 3857-3861.

¥ Vedi CCC 1554

LG 29

¥ Vedi 1 testi conciliari nei quali il diaconato ¢ menzionato espressamente: SC 35; LG
20.28.29.41; OE 17; CD 15; DV 25; AG 15.16.

LG 41.

¥ Vedi PETER HUNERMANN, Tkeologzscher Kommentar zur dogmatischen Konstzrutzon
ither die Kirche Lumen gentium, in Herder Theologischer Kommentar zum Zweiten




Anche nel paragrafo del Catechismo della Chiesa Cattolica sul diaconato manca
ogni riferimento.

Sembra esserci una certa tensione tra il Catechismo della Chiesa Cattolica (1993)
e LG 41. Allinterno dei tres sacramenti ordinis gradus il Catechismo distingue
infatti due gradi della participatio sacerdotalis (episcopato, presbiterato) e un
grado del servitium (diaconato)®. Si vuole escludere in questo modo, sotto ogni
aspetto, una partecipazione del diacono al sacerdozio di Cristo in base al proprio
ordine? Oppure il Catechismo vuole affermare che all’interno del sacramento
dell’ordine ci sono due gradi dell*ufficio sacerdotale e che si da con il diaconato
un’ulteriore grado, che tuttavia, accanto all’episcopato ¢ al presbiterato,
appartiene, seppur in senso lato & senza perd fondare un proprio ufficio
sacerdotale, al sacerdotium ministeriale? A favore della seconda interpretazione
depone il fatto che il Catechismo in continuita con la Tradizione di un ordo
sacerdotale a gradi sottolinea il fatto che, in base all’'uso linguistico odierno, il
termine “sacerdote” (sacerdos) indica soltanto i vescovi e i presbiteri e non gia 1

diaconi’®.

E’ fuori discussione che il diaconato appartiene al sacramento del ministero
apostolico®’; e attraverso il ministero consacrato, soprattutto dei vescovi e dei
presbiteri, ¢ reso visibile — come si legge nel Catechismo della Chiesa Cattolica -
il fatto «che Cristo & presente alla sua Chiesa in quanto Capo del suo corportl, E
il diacono non agisce specificamente in persona Christi quand’egli durante la
celebrazione della Messa annuncia il Vangelo dalla tavola della parola e, alla
tavola della Santa Cena, gli & concesso di partecipare all’offerta dell’eucaristia?
Alcuni mettono tutto cid in discussione. Ii diacono non opererebbe in persona
Christi Capitis, ma esclusivamente in persona Christi servi. Si tratta in realtd di
una contrapposizione? In un allocuzione del 30 novembre 1995 rivolta alla
Congregazione del Clero Papa Giovanni Paolo II (1978-2005) dichiard che il
diacono riceve attraverso la propria ordinazione «una particolare uniformita a
Cristo, Capo e Signore della Chiesa, che per amore del Padre si ¢ fatto ultimo ¢
servitore di tuttin®,

Con la Lettera Apostolica Omnium in mentem (26 ottobre 2009) Benedetto XVI
(2005-2013) dispose una modifica del Codex Iuris Canonici che sembra
fondamentalmente escludere 1’azione del diacono in persona Christi capitis. 11
can. 1008 del “Codex Turis Canonici” affermava che i ministri spirituali sono stati
ordinati «per adempiere nella persona di Cristo Capo (in persona Christi capitis)
le funzioni di insegnare, santificare € governare e per pascere in questo modo il
popolo di Dioy®. Ora si dice ai ministri spirituali (vescovo, presbitero, diacono)

Vatikanischen Konzil, cur. Von P, Hiinermann und B.J. Hilberath, vol. 2, Freiburg-Basel-
Wien 2004, pp. 263-582, 489.

#® Vedi CCC 1554,

3 Vedi CCC 1554,

0 Vedi CCC 1536.

# Vedi CCC 1548.

2 GIOVANNI PAOLO 1L, Ansprache vor der Kleruskongregation vom 30. November 1993,
in L'Osservaiore Romano, ediz. settimanale in lingua tedesca, 5 gennaio 1996, 9.

3 CIC/1983, can. 1008.



che essi sono ordinati «a servire il popolo di Dio, ciascuno nel suo grado, con
nuovo e peculiare titolon**. Per definire con maggior precisione la natura del
ministero si € aggiunto un nuovo paragrafo al can. 1009: «Coloro che sono
costituiti nell’ordine dell’episcopato o del presbiterato ricevono la missione ¢ la
facolta di agire nella persona di Cristo Capo, i diaconi invece vengono abilitati a
servire il popolo di Dio nella diaconia della liturgia, della parola e della caritan®.

Alcuni teologi, in parte anche vescovi, hanno voluto vedere nella Lettera
Apostolica Omnium in mentem di Benedetto XVI un supporto per la loro
perorazione a favore del diaconato delle donne. Se, questa la loro argomentazione,
il diacono non agisce come il presbitero in persona Christi Capitis che cosa si
oppone sul piano dogmatico all’accesso delle donne al diaconato sacramentale?
Dall’anno 2001 la Congregazione per la Dottrina della Fede e la Congregazione
per il Clero hanno ripetutamente chiarito che il conferimento del diaconato alle
donne ¢ escluso a causa dell’unit del sacramento dell’ordine®. Infine un
portavoce della Congregazione per il Clero ha dichiarato che «il diacono non & un
laico che ¢ stato elevato al sommo grado dell’apostolato dei laici, ma un membro
della gerarchia in base alla grazia sacramentale e al carattere che ¢ stato impresso
al momento dell’ordinazione. Che non vi sia alcuna possibilitd di amministrare
alle donne il sacramento dell’ordine del diaconato & percid dottrina
definitivamente stabilitan*’,

V. L ufficio pastomle sacerdotale del presbitero

Gia durante il Concilio Vaticano I, e poi in maniera ancora pil forte, si sosteneva
la posizione critica secondo cui il Concilio avrebbe esaltato il sacerdozio comune
e ’episcopato come pienczza del sacramento dell’ordine dimenticandosi tuttavia
dei presbiteri*®. T presbiteri sarebbero i figliastri del Concilio®. In realta il decreto
sui presbiteri Presbyterorum ordinis (1965) non fornisce alcuna sintesi

“ CIC/1993 (2009) can. 1008.
 CIC/1983 (2009), can. 1009.

% Nel 2007 la Congregazione per la Dottrina della Fede pubblicd un decreto per La tutela

della natura e della validita del sacramento dell’ordine, in quale si afferma
sull’ordinazione delle donne: “Fermo restando il disposto del can. 1378 del Codice di
‘Diritto Canonico, sia colui che avrd attentato il conferimento dell’ordine sacro ad una
donna, sia la donna che avra attentato di ricevere il sacro ordine, incorre nella scomunica
latae sententiae riservata alla Sede Apostolica”. 1l decreto non distingue tra ordinazione
sacerdotale e diaconale, bensi si riferisce in termini generali al fatto che delle donne
possano avere ricevuto il sacramento dell’ordine

7 KONGREGATION FUR DEN KLERUS, Perspektiven fiir die Diakonat auf weltkirchlicher
Ebene, in: Ortsbestimmungen. Der Diakonat als kirchlicher Dienst (Fuldaer Studien 11),
cur. R. Hartmann, F. Reger e S. Sander, Frankfurt/Main 2008, pp. 32-37: 37.

“# Vedi PETER HENRICI, Hat das Konzil die Priester vergessen, haben die Priester das
Konzil vergessen?, in IKaZ, Communio 41 (2012) 634-639; LUDWIG MODL, Das Dekret
tber Dienst und Leben der Priester Presbyterorum Ordinis, in Vierzig Jahre II
Vatikanum. Zur Wirkungsgeschichte der Konzilstexte, Wiirzburg 2004, pp. 309-310.

¥ Vedi OTTO HERMANN PESCH, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte —
Verlauf — Ergebnisse — Nachgeschichte, Wiirzburg 2001, p, 264,



teologicamente soddisfacente sul ministero del presbitero®. Esso contiene, cid
nondimeno, importanti indicazioni che devono essere considerate unitamente alle
corrispondenti dichiarazioni della costituzione Lumen Gentium sullufficio del
presbitero. Riassumiamo le dichiarazioni pit importanti:

La funzione ministeriale nella sequela degli apostoli, che i vescovi ricoprono
pienamente, «& stata trasmessa in grado subordinato (subordinatu gradu) ai
presbiteri»®!. Insieme ai vescovi i presbiteri sono annunciatori del vangelo e
pastori della Chiesa: «Esercita[no] la funzione di Cristo Capo e Pastore per la
parte di autoriti che spetta loro»™”. «Il Pastore e Vescovo delle nostre anime,
costitui la sua in tal modo, che il Popolo da Lui scelto e acquistato a prezzo del
suo Sangue dovesse avere sempre, fino alla fine del mondo, i propri sacerdoti, e
quindi i cristiani non venissero mai a trovarsi come pecore senza pastore.
Conoscendo questa sua volonta gli Apostoli, per suggerimento dello Spirito Santo,
considerarono proprio dovere di scegliere dei ministri “1 quali fossero capaci di
insegnare anche ad altri” (2 Tm 2,2)» (PO 11).

In LG 10 e 28 i Padri conciliari affermano che, laddove in un certo senso
rappresentano il vescovo in quanto suoi collaboratori, 1 presbiteri sono chiamati a
servire il popolo di Dio, a santificarlo ¢ a guidarlo, a offfire nella persona di Cristo
il sacrificio eucaristico e in unitd con il loro vescovo a costituire un unico
presbiterio. Attraverso la particolare partecipazione al sacerdozio di Cristo, in cui
sono posti dalla loro ordinazione, i presbiteri sono pastori della loro comunita ¢
collaborano nell’intera diocesi al ministero pastorale del vescovo. In nome del
vescovo i presbiteri radunano la “famiglia di Dio” la quale, in quanto comunita di
fratelli e di sorelle, aspira all’unitd®, Tl sacerdozio del presbitero, che presuppone
senz’altro il fondamentale sacramento cristiano del battesimo e quindi anche il
sacerdozio battesimale, & tuttavia trasmesso mediante un sacramento proprio che
uniforma in maniera particolare 1 presbiteri a Cristo affinché «possano agire in
nome di Cristo, Capo della Chiesa»*. La funzione ministeriale dei presbiteri, che
comprende I’annuncio ufficiale del Vangelo, la direzione e la celebrazione di
sacramenti, & finalizzata all’offerta dell’cucaristia e trova in essa il proprio
compimento™. Anche se la formula agere in Christi capitis appare, stando a quel
che sembra, soltanto in un periodo recente sotto forma di magistero, nel decreto
Presbyterorum ordinis, 1'idea del vicarius Christi € tuttavia costitutiva per
[*ufficio del presbitero. Poiché uno solo, Gesu Cristo, ¢ il mediatore tra Dio ¢
I*uomo, i ministri spirituali sono soltanto mediatori dell’unico mediatore.

%0 Vedi PAUL JOSEF CORDES, Exegetisch-historische und systematische Studien zum
Konzilsdekret , Vom Dienst und Leben der Prirster* (Frankfurter Theologische Studien
9), Prankfurt/ Main 1982, p. 307. -

STPO 2.

2Pp0o

5 Vedi PO 6.

#P0 2.

¥ Vedi PO 2.



(¢ una prospettiva integrale del ministero del presbitero? Karl Rahner propose di
fondare una prospettiva integrale nel ministero delle parola®, Joseph Ratzinger
coglie nel vicariato di Cristo la prospettiva integrale del ministero sacerdotale’’,
Heinrich Schlier (T 1978) nell’azione sacerdotale del presbitero®® e Hans Urs von
Balthasar ( 1988) nel ministero pastorale®. Ciascuna di queste fondazioni mette
in evidenza un aspetto centrale del presbiterato. La fondazione che trae argomento
dal ministero pastorale di Cristo mi appare tuttavia massimamente idonea a
fornire una prospettiva integrale alla teologia del presbiterato. Benché nel decreto
Presbyterorum ordinis le dichiarazioni sul ministero presbiterale siano spesso
glustapposte In maniera Sparsa, questo documento ravvisa certamente nel
ministero pastorale il nesso unificante vita e servizio del presbitero. «Per
raggiungere 1’unita di vita, essi dovranno percid unirsi a lui nella scoperta della
volonta del Padre e nel dono di sé per il gregge loro affidato. Cosi, rappresentando
il buon Pastore, nell'esercizio stesso della carita pastorale troveranno il vincolo
della perfezione sacerdotale che realizzera la unita nella loro vita ¢ attivita»®. 11
servizio sacerdotale € servizio nella forma di Cristo, vale a dire in forma gregis (1
Pt 5,1-4). Anche nel magistero postconciliare 1'idea del ministero pastorale
costituisce la prospettiva integrale del ministero presbiterale; cosi, per esempio,
nella lettera apostolica Pastores dabo vobis (25 marzo 1992)%' nella lettera ai
vescovi tedeschi Sul ministero sacerdotale (1992)*? e nell’istruzione della
Congregazione per il Clero su Il presbitero (2002)%.

Anche se la possibilita di fondare direttamente il ministero sacerdotale nel potere
(potestas) di offrire I’eucaristia, com’essa ¢ sostenuta da Tommaso d’ Aquino, con
la conseguenza che in senso stretto I’episcopato non appartiene al sacramento
dell’ordine, non puo pilt oggi essere convincente, il ministero del presbitero &
comunque ordinato alla celebrazione dell’eucaristia come «fonte e apice di tutta la
vita cristiana»®. Il ministero del sacerdote «scaturisce dalla Pasqua di Cristo»®’.

% Vedi KARL RAHNER, Der theologische Ansatzpunkt fiir die Bestimmung des Wesens des
Amtspriestertums (1969), in Schriften zur Theologie 9, Einsiedeln 1970, pp. 366-394, qui
370.

* Vedi JOSEPH RATZINGER, Zur Frage nach dem Sinn des priesterlichen Dienstes, in
IDEM, Kiinder des Wortes und Dienser eurer Freude. Theologie und Spiritualitit des
Weihesakramentes (Gesammelte Schriften 12), Freiburg-Basel-Wien 2010, p, 363 s.

* Vedi HEINRICH SCHLIER, Die neutestamentliche Grundlage des Priesteramtes, in Der
priesterliche Dienst 1: Ursprung und Friihgeschichte, cur. K. Rahner e H. Schlier,
Freiburg-Basel-Wien 1970; IDEM efc., Der priesterliche Dienst I Ursprung und
Friihgeschichte, Freiburg 1970, pp. 81- 114

* HaNs URS VON BALTHASAR, Priesterliche Spiritualitit, Freiburg 2007 (nuova
edizione).
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81 Vedi GIOVANNI PAOLO 11, Esortazione Apostolica Post-sinodale Pastores dabo vobis
(1992), n. 16.

% Vedi DIE DEUTSCHEN BISCHOFE, Schreiben tiber den priesterlichen Dienst (1992).

% Vedi CONGREGAZIONE PER 1L CLERO, Istruzione I/ presbitero, pastore e guida della
comunita parrocchiale (2002).
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Sul ministero pastorale del sacerdote si dice inoltre che «scaturisce soprattutto dal
sacrificio eucaristico» e che questo & percid «l centro e la radice di tuita la vita
del Presbiteron®. Infatti nella celebrazione dell’eucaristia, «funzione principale
del presbitero»®’, si manifesta e si dona a noi il Signore glorificato con la sua vita
che egli ha offerto per noi. «La realtd tremenda nell’incarico dell’eucaristia» ha
affermato una volta Joseph Ratzinger «sta nel fatto che al sacerdote & concesso
parlare assumendo I'io di Cristo. Divenire ed cssere sacerdote € sempre
un’approssimazione a questa identificazione»®.

In seguito al Concilio Vaticano II si giunse a una crisi drammatica del sacerdozio
che dipendeva non soltanto ma anche dalla sempre piu forte determinazione
funzionale dell*ufficio. L. ufficio del presbitero, cosi si pué leggere ripetutamente,
& «una funzione ¢ un ministero della Chiesa»®’; la qual cosa non ¢ falsa ma
cerfamente riduttiva. Infatti il presbitero non & soltanto rappresentantc della
Chiesa. Cio vale « fortiori nel culmine dell’azione liturgica. Cosi, come affermano
{ Concili di Firenze™ e di Trento”, il presbitero pronuncia i Verba Testamentt,
come parole di consacrazione, in persona Christi. 1l presbitero cita i Verba
Testamenti non soltanto in persona Eeclesiae per cosi ricordare il principio di
accertamento dell’eucaristia nell’Ultima Cena e per annunciare il Vangelo
dell’autoimmolazione del Figlio mediante la quale noi siamo riconciliati con
Dio™. Quando il presbitero visibile pronuncia nella persona del vero sacerdote
del Nuovo Testamento le parole consacratoric dei Verba Testamenti non
sostituisce I"unico mediatore tra Dio e I'nomo, bensi si pone al servizio della
mediazione di questo mediatore. Oppure, come si esprime San Tommaso
d’Aquino- (F 1274): il sacerdote coopera all’unione degli womini con Dio in
quanto mediator secundum quid, in quanto mediatore in un certo senso ossia
ministerialiter”™.

A riguardo dell’offerta del sacrificio dell’eucaristia da parte del sacerdote scrive
ancora Tommaso: «I1 sacerdote rappresenta Cristo nella cui persona ¢ nel cui
potere egli pronuncia le parole della transustanziazione»’®. A ci0 si ricollega il
Concilio Vaticano II affermando che il sacerdote agisce, in maniera particolare, al
posto di Cristo quando egli offre il sacrificio dell’eucaristia” e, nel far cio,
pronuncia le parole di Cristo, i Verba Testamenti: questo ¢ il mio corpo ..., questo

6 PO 14.

PO 13.

68 JOSEPH RATZINGER, Bereitung zum priesterlichen Dienst, in IDEM, Kiinder des Wortes
und Diener eurer Freude, p. 450.

& FRIEDRICH WULF, Stellung und Aufgabe des Priesters in der Kirche nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil, in Geist und Leben 40 (1967) pp. 45-6, qui 46.

M Vedi DH 1321 .

1 Vedi DH 1642.
7 Vedi BERND JOCHEN HILBERATH, Das Verhiiltnis von gemeinsamem und amtlichem

Priestertum in der Perspektive von Lumen gentium 10, in Trierer Theologische Zeitschrift
94 (1985) pp. 311-326, qui 323.

7 Vedi TOMMASO D*AQUINO, STh 11T, q. 26, a. lc.

 TOMMASO D’ AQUINO, STh IT1, . 83, a. 1 ad 3.

" Vedi PO 13.
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¢ il mio sangue. Specialmente nel momento centrale dell’eucaristia, nell’azione
apicale dell’epiclesi operante la trasformazione fino al mysterium fidei, il
sacerdote agisce come immagine di Cristo. A tal proposito si afferma nella
Costituzione sulla Chiesa Lumen gentium che il sacerdote & consacrato «in virtd
del sacramento dell’ordine, ad immagine di Cristo, Sommo ed -eterno
sacerdote»’®. Mediante 1’ordinazione il sacerdote é uniformato a Cristo in una
maniera particolare’’. Tl sacerdote ¢ immagine o icona di Cristo’™. Come dimostra
I’occasionale dispensa dall’obbligo del celibato, il presbitero non & tenuto, in tal
senso, a vivere necessariamente nel celibato. La sacra ordinazione pud essere
tuttavia validamente amministrata soltanto a un uomo battezzato™.

V. Conclusione: un sacerdozio diaconale?

Senza dubbio, in base alla propria ordinazione, il diacono agisce in persona

* Christi, di colui che & capo e signore della Chiesa®®, Egli tuttavia non agisce in

pesona Christi capitis Ecclesiae come invece fanno il vescovo e il presbitero nel
loro ministero pastorale e neli’offerta dell’eucaristia. Se si lega il senso del
sacerdozio ministeriale alla sacra potestas di consacrare il pane ¢ il vino e di
offrire il sacrificio dell’eucaristia in persona Christi (conficiendi eucharisticum,
offerendi sacrificium in ecclesia; consecrandi verum corpus et sanguinem)®',
naturalmente soltanto vescovi e presbiteri partecipano del sacerdotium
ministeriale. 11 Concilio Vaticano II ha perd posto il rapporto tra sacerdozio
ministeriale ed eucaristia nel pil ampio contesto dei tre munera Christi (re,
sacerdote, profeta) e dei ministri spirituali. Significativo & il fatto che la
Commissione conciliare non attribuisce alla formula non ad sacerdotium, sed ad
ministerium portata esclusiva, ma fa piuttosto riferimento alla consacrazione
all’offerta dell’eucaristia per la quale i sacerdoti vengono ordinati®?.

Cid che distingue il diacono dai fedeli che non sono ordinati &, in primo luogo,
una particolare uniformazione a Cristo, vero sommo sacerdote del Nuovo
Testamento. In questa uniformazione si fonda il suo ministero nella liturgia,

" Vedi LG 28.

PO 12.

" Vedi GIOVANNI PAOLOII, Lettera alle donne (1995),n. 11,

# Vedi CIC can. 1024; GIOVANNI PAOLO TI, Lettera Apostolica Ordinatio sacerdotalis
(1994) sull’ordinazione sacerdotale riservata soltanto agli womini; Dichiarazione circa la
questione del ‘ammissione delle donne al sacerdozio ministeriale (1976).

¥ Vedi CCC 1582.

81 Vedi IV Lateranense (1215): «Et utique sacramentum nemo potest conficere, nisi
sacerdos, qui rite fuerit ordinatusy (DH 802; Concilio di Firenze (1439): «Forma
sacerdotii talis est: “Accipe potestatem offerendi sacrificium in Ecclesia pro vivis et
mortuis™» (DH 1326), Concilio di Trento (1563): «Apostolis eorumque successoribus in
sacerdotio potestatem traditum consecrandi, offerendi et ministrandi corpus et sanguinem
eius, nec non et peccata dimittendi et retinendi» (DH 1764).

¥ Vedi AS TII/8, p. 101: «Verba desumuntur ex Statuis Eccle. Ant. [..] et significant
diaconos non ad corpus et sanguinem Domini offerendum, sed ad servitium caritatis in
Ecclesia ordinari».
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nell’annuncio e nella diaconia. Al suo ministero appartengono anche singoh
ministeri come l’assistenza all’altare, la lettura pubblica del Vangelo e la
predicazione nella santa Messa, la benedizione con il segno della Croce ¢ la
benedizione eucaristica che senza dubbio pud avere carattere sacerdotale. Se si
intende il sacerdotium dei ministi spirituali in maniera pit estesa che il
sacerdotium per la consacrazione e [offerta dell’eucaristia, ¢ possibile
determinare nell’ambito del sacramento dell’ordine il rapporto tra sacerdotium e
ministerium in maniera tale che si possa distinguere all’interno del sacerdozio
gerarchico tra il sacerdotium episcopale e il sacerdotium presbyterale, da un
canto, e il sacerdotium diaconale, dall’altro. Il sacerdotium diaconale non & pero
a se stesso, ma & parte della cura diaconale delle anime nella liturgia,
" nell’annuncio e nella diaconia alla quale si viene ordinati.

Quando si parla di un sacerdotium diaconale bisogna tuttavia tener conto del fatto
che esso non costituisce alcun grado proprio del ministero sacerdotale all’interno
del ministerium ecclesiasticum, giacché non soltanto il potere di consacrare i doni
del pane e del vino e di impartire 1’assoluzione sacramentale si connette
all’ordinazione sacerdotale, ma innanzitutto anche il ministero pastorale ossia il
compito di pascere il popolo di Dio nella sequela degli apostoli (pascere populum
Dei). Per quanto riguarda 'ultimo caso i testi del Concilio Vaticano II hanno
rivelato una particolare incertezza. Cosi nella costituzione sulla Chiesa Lumen
gentium si sostiene che colui che & insignito dell’ordine sacro ¢ posto «a pascere
la Chicsa con la parola e la grazia di Dio» (Ecclesiam pascendam)®. 11 decreto
sulle missioni Ad gentes (1965) parla della «guida di comunita cristiane lontaney
(distantes communitates christianas moderantes) «a nome del Parroco o del
Vescovon®®, Con la decisione assunta in Omnium in mentem di Benedetto XVT si
pose rimedio a questa incertezza. 1l vero e proprio ministero pastorale appartiene
esclusivamente ai vescovi e ai presbiteri. 1 diacono ha certamente, in base alla
propria ordinazione, parte alla curg pastoralis del vescovo, la plena cura
animarum & tuttavia connessa, come stabilisce il can. 150, all’ordinazione

sacerdotale®.

811G 11.
“AG 16
85 Vedi CIC can. 150.
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«Agere in persona Christi Capitisy.
Un chiarimento sistematico sulla teologia dél ministero ordinato

Jodo Paulo de M. Dantas

Nel 2009 ho avuto 'opportunita di presentare la mia tesi di dottorato presso la
Facolta di Teologia di Lugano. 11 titolo del mio lavoro pubblicato nel 2010 dalla casa
editrice Cantagalli di Siena (In Persona Christi Capitis. Il ministro ordinato come
rappresentante di Cristo capo della Chiesa nella discussione teologica da Pio X1I fino
ad oggi), lascia intendere che durante le mie ricerche mi sono «tuffato» nel cuore stesso
dell’identitd ¢ della missione del ministero ordinato, ossia la sua capacitd di
rappresentare sacramentalmente Cristo Capo della Chiesa.

Infatti, i1 Concilio Vaticano II, nel suo decreto Presbyterorum Ordinis, aveva
adoperato per la prima volta questa espressione con lo scopo di distinguere nettamente il
sacerdozio ministeriale da quello comune, affermando che I’identitd e la missione dei
presbiteri nella Chiesa devono essere comprese alla luce dello speciale carattere
sacramentale ricevuto nel momento dell’ordinazione, «che li configura a Cristo
sacerdote, in modo da poter agire in persona di Cristo Capo [in persona Christi
capitis}»'. Questa formula, dopo il Concilio, & stata largamente adoperata dai diversi
Papi, da Paolo V1 a Benedetto XVI2.

Secondo la Congregazione per la Dottrina della Fede, nella dichiarazione Inter
Insigniores del 1976, questa formula fu coniata con ’intento di completare e precisare,
con riferimento alla capitalita di Cristo, la tradizionale formula teologica: «in persona
Christin’,

La formula conciliare «in persona Christi capitis» € stata preparata, per cosi dire,
dalla teologia di Pio XII, in modo speciale ci riferiamo a due delle sue encicliche la
Mystici Corporis (1943) e la Mediator Dei (1947). In questi documenti si nota un
avvicinamento tra la formula «in persona Christi» e la «capitalita di Cristo» nell’ambito
dell’ecclesiologia del Corpe Mistico. Questo Pontefice, con il chiaro intento di ribadire
la differenza ontologica tra il sacerdote e i fedeli laici nell’ambito della celebrazione
eucaristica, afferma, nella Mediator Dei, che esso agisce «in persona di Cristo in quanto
Capo [personam Christi utpote Capitis gerit]». Con questa affermazione Papa Pacelli
si contrappone a certe tendenze teologico-pastorali, vicine al protestantesimo, in cui si
tende a negare l'esistenza di un vero e proprio sacerdozio ministeriale. Tendenze,
purtroppo, ancora presenti nella vita ecclesiale attuale.

Da dove viene questo termine caput, quale il suo significato teologico e la sua
importanza sistematica per il nostro tema?

* CONCILIO VATICANO II, Decreto Presbyterorum Ordinis n. 2, in: AAS 58 (1966), 992 (Enchiridion
Vaticanum n. 1, Bologna 2002, n, 1246).

2 Nel sesto capitolo di questo nostro lavoro abbiamo avuto 1’opportuniti di mettere in evidenza quanto
questa formula sia stata utilizzata dai pontefici ¢ dalla Santa Sede nei principali documenti magisteriali
postconciliari riguardanti la vita ¢ la teologia del ministero ordinato, J. P. DE M. DANTAS, In Persona
Christi Capitis. Il ministro ordinato come rappresentante & Cristo capo della Chiesa nella discussione
teologica da Pio XII fino ad oggi, Siena 2010, 211-309,

- % CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Dichiarazione Inter Insigniores (V), in: AAS 69
(1977), 112-113,

# P10 XII, Enciclica Mediator Dei, in: AAS 39 (1947), 556.




1. Cristo Capo
1.1- Significato Biblico del termine caput e il suo uso nell’ecclesiologia paolina

Tl termine caput applicato a Cristo proviene dall’ecclesiologia somatica sviluppata
da San Paolo nelle lettere ai Colossesi e agli Efesini. Uno studio dei testi in cui il
termine greco kefalé compare in queste Lettere ci ha fatto concludere che esso, applicato
a Cristo pell’ambito dell’Ecclesiologia somatica di S. Paolo, ha tre significati
complementari: '

1. «Autoritd su» o «sovranita» — questo & il significato originale di tale termine
in S. Paolo (cfr. 1Cor 11,3; Cof 1,18; 2,10).La posizione di autorita non deve essere
intesa negativamente come dominazione, in un senso oppressivo, ma deve essere intesa
nel senso di un atteggiamento di protezione e servizio verso il subordinato®, Infatti, «Il
termine latino auctoritas, derivato da auctor, viene dal supino del verbo augere che
significa incrementare, far crescere. Quindi, nell’vmana esperienza, dall’incontro con
un’autentica autorita ’io & dilatato ed esaltato, altro che soffocato e represso»’.

2. «Fonte» o «principio vitale» — Cristo come kefalé ¢ 1a fonte della crescita della
Chiesa verso se stesso, conduce il suo corpo alla “pienezza”. Cid non si avvera in un
modo meccanico, ma Cristo attraverso 1 suoi doni (gerarchici inclusi) e contando sulla
liberti e la responsabilita dei membri del suo corpo, fa si che tutta la Chiesa partecipi in
un modo “attivo” a questa crescital. Cristo esercita il suo «dominio» con amore, cura €
attenzione personale, nutrendo il suo «corpo» con la sua propria vita (Ef 5,29);

3. Per I'autore della lettera agli Efesini il rapporto Cristo-Chiesa espresso
attraverso la metafora kefalé-séma ha una connotazione nuziale e matrimeniale, che fa
parte del mystérion di Dio rivelato in Cristo Gesu (cfr. Col 2,2-3). Attraverso questa
connotazione si sottolinea la distinzione tra Cristo ¢ la sua Chiesa, nonché la forte
unione vitale tra essi (Ef 5,23-29). '

Kefalé Autorita Fonte di Vita soprannaturale ; Sposo
' per il corpo

Col 1,18 X

Col 2,10 X

Col 2,19 X X

Ef1,22-23 X X

Ef4,11-16 X X

Ef5, 21-33 X X X

Come conferma di questi risultati proponiamo due brani della catechesi sulla
lettera agli Efesini e sulla lettera ai Colossesi, tenuta da Benedetto XVI il 14 gennaio
2009: -

«...solo in queste due Lettere & attestato il titolo di “capo”, kefalé,dato a Gesu Cristo
(...) Cid significa due cose: innanzitutto, che egli & il governante, il dirigente, il
responsabile che guida la comunita cristiana (...); e poi 'altro significato ¢ che lui &
come la testa che innerva e vivifica tutte le membra del corpo a cui ¢ preposta (...)

5 Cf. DANTAS, In persona Christi Capitis, 27-38.

§ Cf. M. HAUKE, Women in the priesthood? A Systematic Analysis in the light of the Order of Creation
and Redemption, San Francisco 1988, 115.

7 A, ScoLa, Uomo-Donna. Il «caso serioy dell’amore, Milano 2002, 114.



In entrambi i casi, la Chiesa ¢ considerata sottoposta a Cristo, sia per seguire la sua
superiore conduzione - i comandamenti -, sia anche per accogliere tutti gli influssi
vitai che da Lui promanano (..) Un'ultima parola va detta sul concetto, gia
accennato sopra, concernente la Chiesa come partner sponsale di Cristo (...) La
Lettera agli Efesini sviluppa quest’immagine, precisando che la Chiesa non & solo
una promessa, sposa, ma ¢ la reale sposa di Criston®.

1.2- La capitalita di Cristo da Agostino a Pio XII

L’insegnamento paolino sulla Chiesa «corpo di Cristo» e sul Cristo «capo» della
Chiesa ¢ stato accolto e sviluppato da Agostino, e attraverso il vescovo di Ippona questa
dottrina ha influenzato tutto il Medioevo e I’ecclesiologia successiva’.

La «capitalita» di Cristo in sant’Agostino, come in san Paolo, ha i suoi due
significati principali: da una parte indica I’ «autorita» di Cristo sulla Chiesa (cf. 1 Cor
11,3; Col 1,18; Ef 1,22-23) e dall’altra presenta Cristo come quello che «vivificay i suoi
membri con la sua vita soprannaturale (Cf. Ef 2, 20-22; Ef 4,15-16). L unita tra Cristo e
la Chiesa, espressa nell’immagine della Testa-Corpo, é spesso completata con il
richiamo al rapporto sponsale (cf. Ef 5,22-32), che da a tale unione un carattere pil
personale, allo stesso tempo che sottolinea la distinzione tra «capo» e «corpo».

Nell’alto Medioevo veniva accettato pacificamente I’insegnamento di
sant’Agostino sulla funzione di Cristo come Testa del suo Corpo ecclesiale!®. Si
sottolineava la supremazia e 1’autorita delia Testa sulla Chiesa'!.

Durante il periodo scolastico, oltre all’interesse sul rapporto di causalitd
cucaristia-Chiesa'?, si sviluppa, all’intemo della dottrina del Corpo Mistico, una
riflessione teologica sulla «capitalita di Cristo» (De Christo Capite).

Secondo gli scolastici, per essere «capo» sono necessarie due realta: una certa
«conformita» con il corpo (comunita di vita con le membra del corpo!®) e un «primato.
Quanto al primato, si puo parlare di un primato secondo differenti aspetti, I’ Aquinate ne
ha propesti quattro’: 1- di preminenza (eccellenza, dignitd, ordine'®); 2- di governo
(potere, presidenza!”); 3- di perfezione (superiorita'®); 4- di influsso vitale'®

Il Concilio di Trento, nel decreto sulla giustificazione (13 gennalo 1547), ha
citato la «capitalita di Cnsto» e il suo «influsso di grazia», influsso che dal Capo arriva
a tutti i membri del suo corpo®

8 BENEDETTO XVI, Da Cristo viene la forza della Chiesa (14/01/2009), in: 1’Osservatore Romano
{Giovedi 15 gennaio 2009), 1.

? Cf. L. MULLER, Dogmatica Cattolica. Per lo Studio e la prassi della Teologia, Milano 1999, 731; H. DE
LUBAC, Corpus Mysticum. L’Eucaristia e la Chiesa nel Medioevo, Milano 1996 326-327;, Ip.,
Augustinisme et théologie moderne, Lyon 1965,

10 Cf. E. MERSCH, Le Corps Mystique du Christ (Tome II), Paris 1951,144- 147.

1 G. ROSSE, Voi siete corpo di Cristo. Evoluzione storica: da San Paolo ai nostri tempi, Roma 1986, 147.
2 Sotto I'influsso del pensiero agostiniano cf. MERSCH, Le Corps Mystique du Christ (IT), 139-144.

13 MERSCH, Le Corps Mystique du Christ (I), 164-165 (in speciale cf. nota 2); ROSSE, Voi siete corpo di
Cristo, 147.

14 Cf. TOMMASO I’ AQUINO, De veritate, q. 29, a.4 co.

15 Cf. E. SAURAS, EI Cuerpo Mistico de Cristo, Madrid-Valencia 1952, 206-207. Cf. anche S. Theol. TIT%,

q. §,a.1ea.b.

16 CL. 8. Theol, TMI*, q.8, a.1, co.

Y CE 8. Theol TII?, q.8, 2.6, co,

18 CL 8. Theol. TII%, q.8, a.1, co.

Y Cf. S. Theol TIT%, .8, a.1, co. .

20 CONCILIO DI TRENTO, Decreto sulla Giustificazione (Capitolo XVI), in: DH 1546.




Come & noto, la tendenza della «riformay» ad accentuare la «Chiesa invisibile» in
detrimento di quella «visibile», ha provocato una reazione nell’ambito cattolico. Tra i
principali teologi cattolici di quest’epoca possiamo citare R. Beﬂanmno (1542-1621),
che oltre alla sua nota definizione di Chiesa in chiave anti-protestante®, sviluppa una
riflessione ecclesiologica molto ricca??. 1- Bellarmino afferma che Cristo in virt della
sua incarnazione e deila sua medlazmne sostanziale & «eaput» del corpo mistico. Gli
elementi di questa «capitalitd»: Cristo esercita il suo primato assoluto su tutti 1 membri
della Chiesa e da Lui provengono per il corpo mistico tutti i doni della grazia divina.
Cristo esercitd il suo primato sulla Chiesa governandola, prima della sua ascensione, in
modo visibile, dopo di che, ha continuato il suo governo sulla Chiesa in un modo
«invisibile» attraverso la gerarchia ecclesiastica. Bellarmino distingue nella «capitalita»
di Cristo, essenzialmente redentrice, due classi di azioni: una ascendente (dall’umanita a
Dio) e una discendente (da Dio agli womini): «En las primeras, la humanidad es una
causa principal segunda operante con el Verbo; en las otras, éste se sirve de la
humanidad come de un instrumento»®’; 2- Oltre ad essere il «caput» della Chiesa,
Cristo & 1o sposo e la sua unione con Ia Chiesa (alla luce di Ef 5 ¢ di sant’Agostino) € di
natura «sponsale», «Bellarmino recurre a esta imagen biblico-patristica para acentuar en
este desposorio de Cristo con la Iglesia la unién intima entre el esposo y la esposa y,
sobre todo, el amor mutuo y la fecundidad espiritual (...) Un elemento, sin embargo, de
esta imagen en Pablo y, a través de él, en la tradicidn patristica ha sido la subordinacion
de la Iglesia a su Esposo- ~Cristo»?*

Dopo I’ Ecole Frangaise osserviamo che la teologia tende a fare un uso riduttivo
dell’immagine «corpo di Cristo», influenzata dall’ illuminismo?® e dal bisogno di
difendere 1a Chiesa di fronte alle pretese avanzate sia dal Giurisdizionalismo (secoli
XVIIL e XVHI) che dallo Stato Liberale (secolo XIX). La Chiesa € vista come un corpo,
in cui I’aspetto visibile viene sottolineato a scapito della dimensione invisibile della
Chiesa?®

Nel Concilio Vaticano I, grazie ai teclogi della «Scuola Romanay», viene
riproposta la dottrina del «Corpo di Cristo» compresa nel senso «agostiniano della
grazia comunicata da «Cristo-Capo» all’insieme delle membra del suo corpo mistico?’
Questo punto di partenza fu rifiutato da numerosi padn conciliari®, formati alla
tradizione dell’ecclesiologia apologetica di Bellarmino, perche sembrava essere
influenzato dal protestantismo o dal giansenismo®.

11 papa Leone XIII (1878-1903) ha regalato alla Chiesa un grande insegnamento
ecclesiologico, ispirato dalla dottrina della «Scuola Romanax e dal Coneilio Vaticano I
(inclusi i documenti non promulgati)*, nel quale ha cercato di affermare fortemente il

21 Of, R, BELLARMINO, Controv. IV 3,2 citato da MULLER, Dogmatica cattolica, 739.

2 Riassumiamo il pensiero di ANTON, El misterio de la Iglesia. Evolucion Historica de la Ideas
Eclesiologicas. Vol. I En busca de una eclesiologia y de la reforma de la Iglesia, Madrid- Toledo 1986,
891-893.

BANTON, El misterio de la Iglesia (Vol. 1), 892.

24 ANTON, EI misterio de la Iglesia (Vol. T), 892.

25 Cf, P. THON, L 'Eglise, in: B. Sesbotié (ed.), Histoire des Dogmes (Tome 3 — Les Signes du Salut), Paris
1995, 487-492.

2 T3 Chiesa «corpoy» & spesso sinonimo di societasperfecta, una societd fondata da Cristo o dotata di un
fine soprannaturale, cf. ROSSE, Voi siete Corpo di Cristo, 194.

77 Cf. THON , L Eglise, 503-504.

28 Cf. ANTON, El misterio de la Iglesia (Vol. IT), 347-348. C£ anche TIHON, L ‘Eglise, 503 ¢ MERSCH, Le
Corps Mystique du Christ (II), 353-355. Y M J CONGAR, L’Eglise de Saint Augustin & I’époque
moderne, Paris 1970, 442.

29 Cf, ANTON, El misterio de la Iglesia (Vol. II), 348.

3t Cf, CONGAR, L ‘Eglise de Saint Augustin, 450.



primato papale, ma di riconoscere anche la missione e ’autorita degli altri vescovi®!. 1l
pontefice si ¢ interessato in modo speciale all’unita ecclesiale e al ruolo dello Spirito
Santo nella Chiesa®. Nelle sue encicliche Satis cognitum (1896) e Divinum illud munus
(1897), Leone XIII sviluppa, all’interno della sua riflessione sull’unita ecclesiale, una
teologia del «corpo mistico»™. La nozione di «corpo di Cristo» serve a descrivere il
binemio visibile-invisibile all’interno del mistero della Chiesa®. Secondo il papa, il
«Cristo-Capo» governa®™ la Chiesa, suo «corpo» tramite il suo Spirito®® e i suoi
ministri’’, il papa & il suo vicario visibile*®. Lui & presente ed agisce nella sua Chiesa,
essendo il suo principio di unita®.

Dopo la fine della Prima Grande Guerra si osserva nel panorama teologico un
vero «risveglio della Chiesa nelle anime»*’, un periodo di grande fecondita in materia di
ecclesiologia¥. Tra i teologi si sviluppa una corrente ecclesiologica che approfondisce
la nozione di «corpo di Cristo»*? e la propone come immagine capace d’esprimere il
mistero stesso della Chiesa. Come rappresentanti di questa corrente possiamo citare: J.
Anger, S. Tromp e E. Mersch.

Contro gli errori riguardanti la dottrina del «corpo mistico», da una parte il
«razionalismo» e dall’altra il «wmisticismo», Pio XI1, con il contributo di S. Tromp, ha
scritto I’enciclica Mystici Cosporis (1943), con lo scopo di approfondire il mistero della
Chiesa nella sua realtd pit intima, cristologica e pneumatologica, in un intervento
magisteriale che riusci ad unire, sotto I'immagine del «corpo mistico» 1’aspetto visibile
(esteriore-giuridico-gerarchico) e quello invisibile (interiore-carita-grazia), presentando
un’immagine ecclesiologica concreta e mistica®®. Come «corpo di Cristoy, la Chiesa &
allo stesso tempo mistero e societa, reaitd di grazia e istituzione. Pio XII riesce cosi a
conciliare, con un pensiero teologico rigoroso, le due grandi tendenze secondo le quali
si considerava la Chiesa come «corpo di Cristo»: «la linea di sant’Agostino e san
Tommaso che sottolinea I’aspctto interiore; la linea di san R. Bellarmino che accentua
I’aspetto visibile, esterno»**

Nella sua Enciclica, P10 XII fa sua la dottrina di Tommaso quando riflette sulla
figura di Cristo Capo della Chiesa. Come abbiamo visto nella prima parte del terzo
capitolo di questo nostro lavoro, possiamo raggruppare gli argomenti esposti da Pio XII
secondo lo schema:

Cristo & Capo del Corpo Mistico
«Primato» del «Capoy sulle altre membra del corpo «Conformita»
del «Capo» alle
altre membra
del corpo

31 Cf. THON, L "Eglise, 508.
32 Cf. CONGAR, L'Eglise de Saint Augustin, 450-451.
3 Cf. ANTON, El misterio de la Iglesia (Vol. II), 486.
¥ Cf. LEONE X111, Satis cognitium, in: ASS 28, 710,
35 Cf, LEONE X111, Satis cognitium, in: ASS 28, 724.
36 Cf. LBONE X1, Divinum illud munus, in: ASS 29 (1896-1897), 650-651,
37 Cf. ANTON, El misterio de la Iglesia (Vol. TI), 488,
3% Cf. LEONE X111, Satis cognitium, in: ASS 28, 724.726-729.732-733.
39 Cf. LEONE X111, Satis cognitium, in: ASS 28, 713.
10 Cf R. GUARDINI, Fom Sinn der Kirche, Mainz 1923, 1.
41 Cf. ANTON, El misterio de la Iglesia (Vol. I, 507. 510-519,
42 Cf, CONGAR, L’Eglise de Saint Augustin, 464.
# J. FRISQUE, L ecclesiologia nel XX secolo, in:R. V. Gucht- H. Vorgrimler; Bilancio della Teologia del
XX secolo (Vol. I1I), Roma 1972, 223-224 e ANTON, El misterio de la Iglesia (Vol. II), 652.
4 ROSSE, Voi siete Corpo di Cristo, 210.




1- Motivo di 2- Motivo 3- Motivo di | 4- Motivodi | 5- Motivo di
«Preminenza, di «Perfezione» «Influsso «Conformita»
Ordine» «Governo» | S. Theol TII%, Vitalen (conformata
(excellentiae S. Theol. q.8,a.l, co S. Theol1II®, |  ratione)
ratione) A 1113, q.8, q.8,a.1, co De veritate, q.
S. Theol. TIT%, q.8, a.6, co 29, a.4 co.
a.l, co

Motivi pil associati al corpo
sociale (secondo San Tommaso)

Motivi pit associati al corpo
fisico (secondo San Tommaso)

Dopo aver esposto il motivo di «preminenza», Papa Pacelli tratta del motivo di
governo: Cristo Capo governa la sua Chiesa® in un modo visibile (mediato) € in un
modo invisibile (immediato).

«Cristo-Capo» governa la Chiesa

Visibilmente (modo ordinario) Invisibilmente
1l divino Redentore | Governa le Chiese | Governo Interno | Suscitai | Soccorre la
governa la Chiesa particolari (Cristo &1l santi*’. | Chiesa®.
Universale attraverso 1 loro pastore e

mediante il suo
vicario in terra
(Papa)*®.

singoli vescovi®’

vescovo delle
nostre anime- 1
Pt 2,25)%.

Riprendendo la dottrina di San Tommaso, il Papa dlstmgue nell’umanita di Cristo,
la «grazia di unione» dalla «grazia personale» o «capitale»’!.

La «grazia abituale» di Cristo oltre a santificare la sua natura umana, viene
comunicata alle sue membra; «Dalla sua pienezza noi tutti abbiamo ricevuto e grazia su
grazia» {Gv 1,16). Con queste parole del Vangelo di Giovanni si 1ntroduce il quinto
motivo per il quale Cristo ¢ capo della Chiesa: «’influsso vitale»™ (La gratia capitis
Christi illumina® e santifica® il suo corpo).

Pio XII afferma che la gerarchia partecipa alla «capitalitd di Cristo»®, cio che
significa un certo «primato-preminenza» nel confronto degli altri membri del corpo
mistico, I’enciclica presenta la missione dei ministri ordinati come «partecipazione-
rappresentazione» di «Cristo-Capo» e delle sue «iria munera»: i ministri ordinati,
partec51p1 alla «capitaliti di Cristo», sono strumenti per mezzo dei quali «Cristo-Capo»
insegna, governa e santifica il suo «corpo mistico». Quest’enciclica influenzera
fortemente lo sviluppo della dottrina sul ministero ordinato del Concilio Vaticano II*.

45 Cf P10 X11, Enciclica Mystici Corporis, in: AAS 35 (1943), 209.

46 Cf. P10 XIL, Mystici Corporis, 210.

41 Cf. P10 XIL, Mystici Corporis, 211.

8 Of P10 XN, Mystici Corporis, 209-210.

49 Cf. 1o XTI, Mystici Corporis, 210.

30 £, P10 XIL, Mystici Corporis, 210.

s1.Cf. P1o X10, Mystici Corporis, 215 ¢ S. TheolIII%, q. 8, .5, ad. 3. Cf. anche SAURAS, EI Cuerpo Mistico
de Cristo, 239.

52 Cf. P10 XII, Mystici Corporis, 215-216.

53 Cf G. CERIANL, Il Mistero di Cristo e della Chiesa. Commento all’Enciclica
Christi” di sua Santita Pio XII, Milano 1945, 119. '

34 Cf SAURAS, El Cuerpo Mistico de Cristo, 254.

55 Of, P10 X1, Mystici Corporis, 218,

56 Cf, DANTAS, In Persona Christi Capitis, 156-160.

"Mystici Corporis



1.3- 1l Concilio Vaticano I

In cid che si riferisce all’ecclesiologia somatica nei testi del Concilio Vaticano
[i, come sottofondo ecclesiologico dell’espressione «in persona Christi capitisy,
dobbiamo ricordare 'ultimo paragrafo del n. 7 della costituzione Lumen Gentium.

«Capo di questo corpo ¢ Cristo. Egli ¢ "immagine del Dio invisibile, in lui tutto &
stato creato; egli va avanti a tutti e tutte le cose hanno in lui consistenza. Egli & il
capo del corpo che ¢ la chiesa, il principio, il primogenito di coloro che risuscitano
dai morti, per ottenere il primato su tutte le cose (cf. Col 1,15-18). Con la sua grande
potenza domina sugli esseri della terra e del cielo, e con la sua sovrana operazione
riempie tutto il corpo delle ricchezze della sua gloria (cf. Bf 1,18-23)»°".

Philips commenta cosi questo testo sulla capitalita di Cristo: «Cristo & la Testa,
per due ragioni che non hanno necessariamente lo stesso campo di applicazione, Cristo
¢ il Capo in primo luogo perché la sua qualitd di Signore lo eleva al di sopra di ogni .
cosa, € poi perché infonde la vita della Chiesa»®®. E. Sauras ha fatto notare la presenza
nel testo di LG 7 dei quattro differenti aspetti (motivi) del primato di «Cristo-Capo»
proposti dall’Aquinate e¢ gid presenti nell’enciclica Mystici Corporis: preminenza,
governo, perfezione e influsso vitale®,

Nei documenti del Vaticano II, troviamo lo schema dei tre ministeri (la tria
munera) di Cristo®® per descrivere la missione di ogni cristiano (cf. LG 31), ma anche in
modo piu specifico del ministero ordinato (cf. LG 21.25-27.29; CD 12-17; PO 4-6.13),
Per quanto attiene ai vescovi e ai presbiteri, lo schema si trova gid nell’enciclica
Mystici Corporis di Pio XTI®!. In questo documento si presenta Gest Capo della Chiesa
per il suo essere Profeta, Re ¢ Sacerdote fra i giudei e fra i gentili®?. Lo schema del
triplice munus di Cristo serve da una parte a designare 1’azione di Cristo Capo a favore
della Chiesa ¢ dell’'umanitd; da un’altra parte serve a spiegare la partecipazione dei
fedeli cristiani alla missione salvifica di Cristo, la Chiesa ¢ chiamata su questa terra a
«prolungare» la missione di Gesu Cristo (cf. LG 52).

Nei documenti conciliari e postconciliari riguardanti il ministero ordinato che
abbiamo esaminato nei capitoli 5 e 6 del nostro lavoro di dottorato®, molto spesso si
presenta la missione capitale di Cristo attraverso 1’uso dello schema del triplice munus
di Cristo. Questi documenti sembrano suggerire che il triplice ufficio di Gesu appartiene

57 Lumen Gentium n. 7, 10 (n. 299). S. Alberto osserva che la realta visibile del mistero dell'unione di
Cristo e della Chiesa suo Corpo sono fondate sia sul realismo sacramentale sia sull’opera dello Spirito di
Cristo. Lo stesso autore afferma che Ia Mystici Corporis ¢ il n. 7 della Lumen Gentium, pur formaliente
diversi (linguaggio e impostazione} non devono essere semplicemente giustapposti. Essi vanno letti
insieme, pur tenendo conto degli approfondimenti operati dal Concilio nella ricezione dell’insegnamento
teologico dell’Enciclica, S. ALBERTO, “Corpus Suum mystice constituit” (LG 7). La Chiesa Corpo
Mistico di Cristo nel primo capitolo della “Lumen Gentium” (Storia del testo dalla “Mystici Corporis” al
Vaticano II con riferimenti all’attivita conciliare del P. Sebastiaan Tromp 8. J.), Regensburg 1996,
544.561.

%% G. PHILIPS, La Chiesa e il suo Mistero. Storia, testo ¢ commento della Lumen Gentium, Milano 1993,
103,

%% Cf. SAURAS, El misterio de la Iglesia y la figura del cuerpo mistico, 202-206.

% Per uno sguardo ai fondamenti biblici ¢ sistematici di questa triplice missione di Cristo cf. J. ALFARO,
Le funzioni salvifiche di Cristo quale rivelatore, sacerdote e Signore, in: J. FEINER- M. LOHRER (a cura
di), Mysterium Salutis, Vol. V. L’evento Cristo, Brescia 1971, 817-892,

81 Pro XU, Mystici Corporis, 200-201: «Bisogna, s, riteniere in ogni modo che quanti usufruiscono della
Sacra Potestd, sono in un tal Corpo membri primari e principali, poiché per loro mezzo, in virth del
- -mandato stesso-del Redentore 1 doni di dottore, di re, di sacerdote, diventano perenni». - ‘

82 Cf. P1o X1, Mystici Corporis, 247 (n. 258).

83 Cf. DANTAS, In Persona Christi Capitis, 161-309.




alla nozione teologica della capitalitd di Cristo: «Per mezzo dell'ordinazione si viene
abilitati ad agire come rappresentanti di Cristo, Capo della Chiesa, nella sua triplice

funzione di sacerdote, profeta e re»®*.

1.4- Il Significato teologico della capitalita di Cristo

Possiamo allora affermare che per comprendere il significato della Capitalita di
Cristo riguardo la Chiesa, suo corpo, oltre al triplice significato biblico del termine
«Capo» nell’ecclesiologia somatica di San Paolo (recepita ¢ sviluppata da Agostino, da
Tommaso e dall’enciclica Mystici Corporis), si deve aggiungere lo schema del triplice
munus di Cristo come schema valido, secondo il Concilio Vaticano II, ad esplicare la
missione di «Cristo-Capo» con tutte le sue articolazioni e sfumature:

Cristo Capo
Autorita | Influsso Vitale | Sponsalita
+
Cristo Capo
Pastore-Re | Profeta-Maestro | Sacerdote

«Cristo-Capo» ¢ il Mediatore della Nuova Alleanza (cf. Eb 8,6; 9,15; cf. anche 1
Tm 2,5), questa veritd fa eco alle parole di Gesu nell’ultima Cena, Gesi offre ai suoi
discepoli il suo sangue, il sangue della Nuova Alleanza (cf. Mc 14,24; Mt 26, 28; Le
22.20; 1 Cor 11,25)%, Sant’Agostino ha scritto: «Se tanta superioriti vi ¢ nel capo
rispetto alle altre membra, quanta superiorita vi sara nel Capo di tutta la Chiesa, cio¢ in
quell'Uomo voluto da Dio come Mediatore tra Dio ¢ gli uomini?»®.

La perfetta mediazione di Gesu®” viene dal fatto che egli ¢ allo stesso momento
il Figlio di Dio, in cui s’incontra la pienezza divina, ¢ I'uvomo che segue con la sua
obbedienza perfettamente la volonta di Dio. Questa qualitd gli permette di unire la terra

al cielo e il cielo alla terra®.

8 Catechismo della Chiesa Cattolica n. 1581.

55 GALOT, Teologia del Sacerdozio, 50.

 En. in Ps. 29,11, 2 (NBA XXV, 408-409).

§7 9an Tommaso risponde alla questione «Se Cristo sia mediatore fra Dio e gli uomini in quanto vomo»
(si noti P'analogia tra la risposta dell’ Aquinate a questa domanda e la sua risposta alla domanda «Se a
Cristo come uomo competa d'essere capo della Chiesan, cf. S. Theol. I, q. 8, a. 1, co): «Nel mediatore si
possono considerare due aspetti: primo, la posizicne intermedia rispetto agli estremi; secondo, la funzione
di unirli tra loro. Ora, per essere in mezzo occorre al mediatore una certa distanza da ambedue gli estremi;
per unirli invece bisogna che egli trasmetta all’uno cid che appartiene all’altro. Ora, nessuna di queste due
caratteristiche & attribuibile a Cristo in quanto Dio, ma solo in guanto uomo. Infatti come Dio egli non
differisce dal Padre e dallo Spirito Santo nella natura e nell’onnipotenza, né il Padre e lo Spirito Santo
hanno qualcosa che non appartenga al Figlio, cosi che sia possibile a quest’ultimo comunicarlo agli
womini come cosa non sua. Ambedue le caratteristiche sono invece attribuibili a Cristo in quante womo.
Egli infatti, in quanto uomo, dista da Dio per la natura, ¢ dagli uomini per la dignitd della grazia e della
gloria. E cosi pure in quanto uomo unisce tra loro Dio e gli uomini, comunicando a questi i precetti e i
doni di Dio, e offrendo a Dio per gli uomini espiazioni e suppliche. Percid si dice con tutta verita che egli
& mediatore in quanto uomo» (S. Theol. III%, q. 26, a. 2, co).

6 «Gest & mediatore in senso eccezionale, poiché ¢& il Figlio di Dio. Non & dunque un semplice
intermediario umano che si rivolge al Padre in favore dell’umanitd. Detiene in s¢ la perfezione della
 divinita, come “impronta della sostanza” del Padre. La sua mediazione (..) raggiungs la qualitad pitt-
elevata, poiché & quella di un uomo a livello dell’essere del Padres, J. GALOT, Teologia del Sacerdozio,

Firenze 1981, 51.




Se il mistero dell’Incamazione del Verbo di Dio si presenta come fondamento
della mediazione di Cristo (cf. Eb 8-9)%, Giovanni Paolo II ricorda nella sua esortazione
Pastores dabo vobis che: «Gesl porta a piena attuazione il suo essere mediatore
attraverso l'offerta di Se stesso sulla croce, con la quale ci apre una volta per tutte,
l'accesso al santuario celeste, alla casa del Padre (Eb 9,24-28»"°

La funzione di mediazione comporta un aspetto anabatlco (ascendente) e uno
catabatico (discendente)’, lo ricorda 1a costituzione Sacrosanctum concilium al n. 7, in
un testo in cui si afferma che Cristo Capo (cf. SC 7,3) associa a sé il suo «corpo» (la
Chiesa) nel duplice movimento di mediazione tra cielo e terra, con il quale «viene resa a
Dio la gloria perfetta e gli uomini vengono santificati»’

J. Ratzinger ricorda che la mediazione di Cristo € esclusiva ed inclusiva
contemporaneamente73. Vanhoye scrive che la mediazione di Cristo non resta un
avvenimento confinato nel passato, ma essendo una realtd celeste, essa ha il potere di
esprimersi attraverso tutti i templ con dei segni ¢ delle persone di cui si serve per
esercitarsi in modo effettivo™

2- In Persona Christi Capitis-Ripresentazione sacramentale di Cristo Capo della
Chiesa

Nel 1992, 1l papa Giovanni Paolo II, ha offerto a tutta la Chiesa un’esortazione

apostolica postsinodale sul presbiterato. In questo documento il Papa al n. 15 scrive che: -
«l presbiteri sono, nella Chiesa e per la Chiesa, una ripresentazione sacramentale
di Gesu Cristo Capo e Pastore, ne proclamano autorevolmente la parola, ne ripetono
i gesti di perdono e di offefta della salvezza, soprattutto col Battesimo, la Penitenza €
"Eucaristia, ne esercitano I'amorevole sollecitudine, fino al dono totale di sé per il
gregge, che raccolgono nell'unitd e conducono al Padre per mezzo di Cristo nello
Spirito. In una parola, i presbiteri esistono ed agiscono per l'annuncio del Vangelo al
mondo e per l'edificazione della Chiesa in nome e in persona di Cristo Capo [ef
persona Christi Capitis] e Pastore»™.

Tra la nozione di «ipresentazione sacramentale» di Cristo Capo della Chiesa
(Pastores dabo vobis n. 15) e la formula in cui si afferma che il ministero ordinato
agisce «in persona Christi capitisy (Presbyterorum Ordinis n. 2), esiste un rapporto
analogo a quello tra I’essere e I'agire. Alla Tuce del noto adagio filosofico «4gere
sequitur essey», possiamo affermare che non pud darsi potere sacerdotale (in vista della
«missione») senza ’essere sacerdotale («consacrazione»)’®. Sarebbe una incongruenza
parlare di una conformazione a Cristo Capo sul piano operativo (capacitd ad agire «in

% Pastores dabo vobis n. 13: «Come scrive I'autore della Lettera aghi Ebrei, Gest, essendo uomo come
noi e insieme il Figlio unigenito di Dio, & nel SUO stesso essere mediatore perfetto tra il Padre e
I'umanitay.

™ Pastores dabo vobis n. 13.

" Sulla mediazione di Crisio e il suo duplice movimento (anabatico e catabatico) cf. O. SEMMELROTH, I
ministero sacerdotale, Roma 1964, 140-142,

72 Sacrosanctum Conciliumn. 7.

” Cf. J. RATZINGER, Elementi di teologia fondamentale. Saggi sulla fede e sul ministero, Brescia 1986,
186.

™ Cf. A, VANHOYE, Prétres anciens, prétre.nouveau selon le Nowveau Testament, Paris 1980, 259. .

75 Pustores dabo vobis n. 15.

6 Cf. P. GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati. Il sacramento dell’Ordine, Citta del Vaticano 2003, 164.




persona Christi capitis»), in quanto si partecipa della missione che Cristo ha ricevuto
dal Padre, e non sul piano dell’essere, dal momento che Ioperare segue I’essere’’.
L’essere «ripresentazione sacramentale di Cristo Capo» e 'agire «in persona
Christi capitis» sono delle espressioni che servono a descrivere il «proprium» del
ministero ordinato riguardo al sacerdozio comune dei fedeli. La prima espressione
indica il carattere ricevuto grazie all’ordinazione ricevuta, la seconda sottolinea la
missione del ministro ordinato, che & partecipazione alla triplice funzione di «Cristo-
Capo». Mentre la prima descrive il far essere presente, una realta non limitata dal tempo
o dalle attivitd, la seconda espressione, invece, secondo alcuni teologi’®, sembra
contrassegnata dalla modificazione dinamica: «l rapporto tra il ministro e Cristo €
discontinuo, la persona presente nel parlante o attuante non vi s’insedia durevolmente

né forma con la persona del parlante una unita non inscindibile nel futuro»””.

2.1- In Persona Christi

La formula «n persona Christi» & entrata ufficialmente a far parte del
vocabolario teologico del ministero nel XII secolo (grazie a Pietro Lombardo®®), tale
espressione conobbe uno sviluppo teologico decisivo all’interno del tentative di
precisare lo statuto del sacerdozio ministeriale, dapprima nella consacrazione ¢ poi in
tutta la celebrazione eucaristica®!. Abbiamo potuto costatare nel secondo capitolo della
nostra tesi®?, come il merito di tale sviluppo sia da attribuire soprattutto a S. Tommaso.
Negli scritti dell’Aquinate, come anche nei teologi seguenti; la formula «n persona
Christi» & impiegata quasi esclusivamente a proposito del ministero sacerdotale nella
consacrazione eucaristica. In tre brani 1’Aquinate utilizza la formula al di fuori del
contesto eucaristico: a) S. Theol. II*-Tlae, q. 88, a. 12,co e II*, q. 82, a. 1, ad 4 - che
trattano della potesta del vescovo sulla Chiesa; b) S. Theol. T, . 22, a. 4, co - che fa
riferimento al sacerdozio di Cristo come fonte di qualsiasi altro vero sacerdozio.

Dal secolo XIV al XV non si registra alcun progresso nell’impiego della formula
«in persona Christi», questa formula viene assunta dal magistero ecclesiastico nel
Concilio di Firenze: «sacerdos enim in persona Christi loquens hoc conficit
sacramentum»®®. Nel secolo XVI, invece, si constata un netto rinnovamento assieme ad
un’ evoluzione legata al vocabolario e che riguarda I’impiego sempre pit: frequente dell’
espressione «in nomine» al posto di «in persona»®®. Tale uso trova spiegazione nel

71 A. MARRANZINI, I Carattere sacramentale del sacerdozio ministeriale, in: G. CONCETTI (ed.), I Prete
per gli uomini d’oggi, Roma 1975, 376.

7 Cf. CORDES, Inviati a Servire. Presbyterorum Ordinis, Storia, esegesi, temi, sistematica, Casale
Monferrato 1990, 189-194 (in modo speciale 193-194) e GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 84-85.

" GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 85.

80 Cf B. D. MARLIANGEAS, Clés pour une théologie du ministére. In persona Christi. In persona
Ecclesiae, Paris 1978, 60. _

81 Cf. L. LOPPA, «ln persona Christiy - «Nomine Ecclesiaey. Linee per una teologia del Ministero nel
Concilio Vaticano I e nel Magistero post-conciliare (1962-1985), Roma 1985, 182.

82 Of, DANTAS, In Persona Christi Capitis, 55-61.

83 Cf. CONCILIO FIGRENTING, Bolla Exsultate Deo (Sull’unione con gli armeni- 22/11/1439), in: DH 1321.
1l Concilio di Firenze riprende il De Articulis Fidei et Ecclesiae di San Tommaso cf. R. LAVATORI-R.
POLIERO, Mistero e Identita del presbitero. «Rappresentazione sacramentale di Gesu Cristoy, Cittd del
Vaticano 2002, 214, Cf. anche J. F. THOMPSON, “In persona Christi”. Its significance for the Theology of
Ministerial Priesthood in the documents of Vatican IT ; Milwaukee 1987, 113 e MARLIANGEAS, Clés pour
une théologie du ministére, 231,

8 Cf. LOPPA, «In persona Christiy - «Nomine Ecclesiaey, 15.
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ritorno al latino classico caratteristico dell’Umanesimo e del Rinascimento. Nel latino
classico queste due espressioni sono assolutamente equivalenti,

Dal secolo XVII in poi la tradizione teologica occidentale ha conosciuto degli
alti e bassi e la vicenda della nostra formula ha seguito la sorte di tutta la teologia. La
teologia cattolica dopo lo splendore post-tridentino, conobbe un periodo di progressiva
decadenza e la storia dell’ espressione «in persona Christi» ha avuto una battuta d’
arresto. Solo la rinascita tomistica, dopo il Concilio Vaticano I, ha riportato alla luce la
formula, ma 1 teologi che se ne servono non vi aggiungono niente dal punto di vista
dell’approfondimento teologico®’,

Nel secolo XX, I’espressione «in persona Christi» verrd ripresa dal magistero
sotto il pontificato di Pio XII con le encicliche Mystici Corporis e Mediator Dei®®.

Il Concilio Vaticano II e il magistero postconciliare hanno tenuto presente la
tradizione teologica, (e quindi henno impiegato [’espressione per il ministero
sacerdotale dell’eucaristia, cf. LG 10 e 28) ma, in linea con gli sviluppi e le acquisizioni
della teologia del ministero hanno adottato la formula «in persona Christi» per tutto il
ministero dei presbiteri, ma anche per quello dei vescovi (e dei diaconi). Gli stessi testi
magisteriali, inoltre, applicano I’espressione non soltanto alla funzione eucaristica, ma a
tutte e tre le funzioni dei ministri ordinati: 1’annuncio della Parola, la santificazione ¢ la
guida del popolo di Dio {(cf. ad esempio LG 21 e PO 2).

1l magistero post-conciliare, riecheggiando il duplice uso di “in persona Christi”
da parte del Concilio, impiega quasi sempre la formula per 'episcopato e per il
presbiterato. Fa eccezione un brano dell’“Institutio generalis de Liturgia Horarum™' in
cui ’espressione viene usata per tutti i ministri dell>ufficio divino (n. 108) ¢ dei brani
del Catechismo della Chiesa Cattolica (ad esempio i nn. 1581 e 1591).

BEEER I FOHEEEEEH RN E R RN F D ECE EEEE R R A ERFEEEEEEREESE RPN EEEENGEEEGREEEL

Dobbiamo a questo punto del nostro articolo soffermarci sul Catechismo della
Chiesa Cattolica per sottolineare alcuni cambiamenti testuali importanti che riguardano
il nostro tema. Nella prima edizione del Catechismo della Chiesa Cattolica (1992), al n.
875, si affermava che: «L’inviato del Signore parla e agisce non per autorit propria, ma
in forza dell’autorita di Cristo; non come membro della comunita, ma parlando ad essa
in nome di Cristo. Nessun puo conferire a se stesso la grazia, essa deve essere data e
offerta. Cid suppone che vi siano ministri della grazia, autorizzati e abilitati da Cristo.
Da lui essi ricevono la missione ¢ la facolta [la “sacra potesta”] di agire “in persona di
Cristo Capo™». Secondo questa formula € ovvio che anche il diacono agisca in persona
Christi capitis. Nel 1997, con la revisione di alcuni testi del Catechismo, il diaconato
viene pero escluso dall’agire in persona di «Cristo-Capo» nel n. 875. 11 testo presentato
nella versione del 1997 del Catechismo recita:

«Nessuno puo conferire a se stesso la grazia, essa deve essere data ¢ offerta. Cid
suppone che vi siano ministri della grazia, autorizzati ¢ abilitati da Cristo. Da lui i
Vescovi e1 presbiteri ricevono la missione e la facolta (la “sacra potestd”) di agire in
persona di Cristo Capo, i diaconi la forza di servire il popolo di Dio nella “diaconia”
della liturgia, della parola e della caritd, in comunione con il Vescovo e il suo
presbiterion®s. :
Nella lettera del Pontificio Consiglio per I’interpretazione per i Testi Leg;lslat1v1
che ha accompagnato la pubblicazione del Motu Proprio Omnium in mentem del 2009,
si ricorda una decisione di Papa Giovanni Paolo II, del 1998, di cambiare il n. 1581 del

85 Cf. LOPPA, «In persona Christiy - «Nomine Ecclesiaey, 16.

86 Cf. MARLIANGEAS, Clés pour une théologie du ministére, 231,
¥ LoPPA, «In persona Christiy - «Nomine Ecclesiaey, 182-183.
# Catechismo della Chiesa Cattolica n. 875.
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Catechismo e di autorizzare un corrispondente adattamento del Codice di Diritto
Canonico in materia, con lo scopo di rispecchiare pili fedelmente 1’insegnamento sul
diaconato presente al n. 29 della Costituzione Lumen Gentium del Concilio Vaticano
1% In realtd si tratta di una modifica testuale analoga a quella del n. 875, Tuttavia
sembra che le traduzioni del Catechismo che circolano(oppure: in commercio) non
presentino ancora questo cambiamento testuale.

I cambiamenti dei nn. 875 e 1581, perd, non sono stati eseguiti sull’intero testo
riferente al sacramento dell’Ordine del Catechismo della Chiesa Cattolica (1536-1600).
In effetti, al n. 1591 leggiamo che tutti i ministri ordinati servono «a nome € in persona
di Cristo Capo in mezzo alla comunitd»’®, mentre il n. 1549 non esclude il diaconato
quando insegna che: «Attraverso il ministero ordinato, specialmente dei Vescovi e dei
sacerdoti, la presenza di Cristo quale Capo della Chiesa & resa visibile in mezzo alla
cormunitd dei credenti». Secondo il mio umile parere si potrebbe ancora aggiungere un
riferimento al n. 1548 che recita; «Nel servizio ecclesiale del ministero ordinato ¢ Cristo
stesso che & presente alla sua Chiesa, in quanto Capo del suo corpo, Pastore del suo
gregge, Sommo Sacerdote del sacrificio redentore, Maestro di verita. E cio che la
Chiesa esprime dicendo che il sacerdote, in virtu del sacramento dell'Ordine, agisce “in
persona Christi Capitis” — in persona di Cristo Capo». Questo testo segue i nn. 1546 ¢
1547 che ricordano la dottrina della doppia partecipazione allunico sacerdozio di
Cristo, che si trova nell’insegnamento del Concilio Vaticano II al n. 10 della Lumen
Gentium. Questo fatto ci potrebbe portare a interpretare il termine «sacerdote» presente
al n. 1548, nel senso di sacerdozio ministeriale o gerarchico (essenzialmente diverso dal
sacerdozio comune dei fedeli), cio che includerebbe il diaconato.

Dopo questo «excursus» sul Catechismo della Chiesa Cattolica, riprendiamo la
nostra riflessione.

Per cogliere il significato teologico della formula «n persona Christin €
essenziale far riferimento all’economia sacramentale cristiana. L’espressione «in
persona Christi» indica la capacita che il ministro ordinato ha di agire essendo non solo
un segno di Cristo ma anche la sua presenza nella Chiesa comunita di salvezza.
I.’azione «vicarialey del ministro nei confronti di Cristo non consiste in una semplice
«supplenza» sul piano giuridico, ma designa una vera € propria presenza di Cristo nel
suo ministro che si situa davanti a Lui, secondo I’insegnamento di Tommaso, come
strumento®. T ministri ordinati non agiscono solo per una delega che permette loro di
fare qualcosa al posto di Cristo (concezione giuridica), ma si tratta di una capacita-
abilitazione che essi hanmo di porre degli atti che sono ghi atti di Cristo stesso

8 (J.a prima variazione riguarda il testo dei canoni 1008 e 1009 del Codice di Diritto Canonico che si
tiferiscono ai sacri minisiri. Nellesporre “gli effetti del Sacramento dell’Ordine”, la prima edizione
del Catechismo della Chiesa Cattolica affermava che: “Per ordinationem recipitur capacitas agendi
tamquam Christi legatus, Capilis Ecclesiae, in eius triplici munere sacerdotis, prophetae ef regis”
(secondo periodo deln. 1581). Successivamente, perd, per evitare di estendere al grado del Diaconato la
facolty di “agere in persona Christi Capitis”, che & tiservata soltanto ai Vescovi ed ai Presbiteri, la
Congregazione per la Dottrina della Fede ritenne necessario modificare, nell’edizione tipica, la redazione
di questo n. 875 nel modo seguente: “4b eo (= Christo) Episcopi et presbiteri missionem et facultatem
agendi in persona Christi Capitis accipiunt, diaconi vero vim populo Dei serviendi in ‘diaconia’
liturgiae, verbi et caritatis”. 11 9 ottobre 1998, il Servo di Dio Giovanni Paolo Il approvd questa modifica
e dispose che ad essa si adegnassero anche i canoni del Codice di Diritto Canonico, Pontificio Consiglio
per i Testi Legislativi, I «Motu proprioy “Omnium in mentem ” Le ragioni di due modifiche, in;
http://www.vatican. va/roman_curia/pontifical_councils/intrptxt/documents/rc  pe_intrptxt_doc 20091215
_ompinm-in-mentem_it.htm]

" 9 (atechismo della Chiesa Cattolica n. 1591. : . ' R :
9 Cf TOMMASO D’ AQUING, Super Sent. Lib. 4,d. 8, 4. 2, a. 3, ad 9. Cf. anche ID., De veritate, q. 29, a4,

ad 2.
12



(concezione organico-sacramentale)?. La concezione organico-sacramentale include
quella giuridica. L’atto del ministro & un atto di Cristo grazie al fatto che il ministro
partecipa al sacerdozio di Cristo, essendo stato configurato a esso tramite il «caratteren
sacramentale”®, Nel ministro ¢ attraverso il ministro, il Cristo stesso agisce nei suoi
sacrament], come causa principale, Cristo si serve del ministro come causa
strumentale™.

Giovanni Paolo II nella Lettera Apostolica Dominicae Cenae (Giovedi Santo
1980), dedicata al culto eucaristico, ha spiegato autorevolmente la formula «in persona

Christiy; _
«Il sacerdote offte il santissimo sacrificio “in persona Christi”, il che vuol dire di pit
che “a nome”, oppure “nelle veci” di Cristo. “In persona” cioé nella specifica,
sacramentale identificazione col “sommo ed eterno sacerdote” (“Collecta Missae
Votivae de Ss.Eucharistia, B”: “Missale Romanum™), che & l'autore e il principale
soggetto di questo suo proprio sacrificio, nel quale in veritd non pud essere sostituito
da nessuno. Solo lui - solo Cristo - poteva e sempre pud essere vera ed effettiva
“propitiatio pro peccatis nostris... sed etiam totius mundi” (1Gv 2,2; cfr. 1Gv 4,10).
Solo il suo sacrificio - e nessun altro - poteva e pud avere “vim propitiatoriam”
davanti a Dio, alla Trinitd, alla sua trascendente santitd. La presa di coscienza di
questa realtd getta una certa luce sul carattere e sul significato del sacerdote-
celebrante che, compiendo il santissimo sacrificio e agendo “in persona Christi”,
viene, in modo sacramentale e insieme ineffabile, introdotto ed inserito in quello
strettissimo “sacrum”, nel quale egli a sua volta associa spiritualmente tutti i
partecipanti all'assemblea eucaristica»®.

Durante un’ordinazione sacerdotale a Rio de Janeiro (Brasile - 2 luglio 1980), il
Pontefice, in occasione dell’omelia, ha cercato di rispondere alla domanda «Chi & il
sacerdote?». Nella sua risposta, Giovanni Paolo II accenna ad alcuni punti di riferimenti
importanti per Ia comprensione del significato dell’azione «in persona Christi:

«Gesu ci identifica in tal maniera con lui [sacerdote] nell’esercizio dei poteri che ci
ha conferito, € la nostra personalita in certo senso sparisce davanti alla sua poiché &
lui che agisce per nostro mezzo. “Col sacramento dell’ordine - ha detto qualcuno
appropriatamente - il sacerdote diventa definitivamente idoneo a prestare a Gesu
nostro Signore la voce, le mani e tutto il suo essere. E Gest che, nella santa messa,
con le parole della consacrazione, cambia la sostanza del pane e del vino in quella
del suo corpo e del suo sangue” % |

Tradizionalmente I’espressione «in persona Christi (capitis)» richiama un
immediato rapporto nei confronti di Gest Cristo. Il fatto che il magistero postconciliare
abbia spesso impiegato questa espressione per sottolineare il nucleo dell’ontologia del

2 A.G. MARTIMORT, Il Valore di una formula teologica: «in persona Christiy, in: CONGREGAZIONE PER
LA DOTTRINA DELLA FEDE (ed.), Dall'«lnter Insignioresy all’«Ordinatio Sacerdotalisy. Docummenti e
Commenti, Cittd del Vaticano 1996, 119: «Dunque, “agire in persona Christi” equivale a “fare le veci di
Cristo™»

% Cf. A. CHAPELLE, Pour la Vie du Monde. Le Sacrement de I'Ordre, Bruxelles 1978, 155-161.

 J. ANGER, La Doctrine du Corps Mystique de Jésus-Christ d’aprés les principes de la théologie de S.
Thomas, Paris 1934, 216: «Mais qu’est-ce qu’un ministre 7 C’est un instrument aux mains d*un agent
principal ; et I’instrument doit aveir une certaine proportion avec I’agent, soit que celui-ci s’abaisse
jusqu’a celui-13; soit qu’il I'éléve jusqu’a Ini: d’oll la nécessité pour les ministres du Christ de lui &tre
plus spécialement conformes, d’entrer davantage en participation de sa sainteté et de ses prérogativesy.

9 GIOVANNI PAOLO T, Lettera apostohca Dominicae Cenae, in: Enchiridion Vaticanum n. 7, Bologna
1990, n. 186.

% GIOVANNI PAOLO I, Omelia durante Uordinagione dz nuovi sacerdoti a Rio de Jcmezro (2/07/ 1980), in
Insegnamenti di Giovanni Paole I — vol. II/2 (1980), 56.
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ministero ordinato ci permette di dire che la formula & capace di attestare il rapporto
costitutivo ed essenziale tra il sacerdozio di Cristo e il ministero ordinato”’.

2.2~ ...Capitis

Come abbiamo visto, nel magistero di Pio XII si osserva 1’avvicinamento tra la
formula «in persona Christi» e l'idea della «capitalita di Cristo» nell’ ambito
dell’ecclesiologia ¢ della teologia liturgico-sacramentale. 11 Concilio Vaticano II e
diversi documenti magisteriali successivi faranno proprio tale ayvicinamento,
approfondiranno i contenuti ¢ consacreranno la formula «in persona Christi capitis» in
riferimento al ministero ordinato ¢ al suo proprium teologico.

«in persona Christin: 2 «Capitalita di Cristo»: San
Cor 2,10, Padri della Paaolo, Agostino... Pietro
Chiesa .... Pietro : Abelardo
Abelardo
h y
San San
Tommaso Tommaso

A h

Pio Xil- «Mediator Dei» («Mystici Corporis»)

A
Concilio Vaticano il (PO 2): «in persona Christi Capitis»

.
Magistero postconciliare

2.3- 11 Ministro Ordinato come «ripresentazione sacramentale di Cristo Capo»

Avendo gid parlato sulla capitalita di Cristo, per ben comprendere questa
espressione del n. 15 della Pastores dabo vobis, dobbiamo ancora riflettere brevemente
sulla nozione di «ripresentazione sacramentale».

A. Miralles, commentando il testo magisteriale di Giovanni Paolo II, che abbiamo
riferito, sottolinea che il Papa allarga 1'uso del vocabolo «ripresentazione», per
affermare che il sacerdote & qualcosa di pitt di un «rappresentante» di Cristo, «poiché fa
si che Cristo sia presente di nuovo, o meglio ancora che continui a essere presente € non
solo sotto un aspetto parziale - questo & caratteristico della “rappresentanza” - bensi in

modo integrale come capo e pastore»’™.

97 Cf. G. TRAPANL, In persona: Christi: considerazioni cristologiche; in: P. SORCI {ed.), 1l presbitero nella

Chiesa dopo il Vaticano II, Trapani 2003, 198.
% A MIRALLES, «Pascete il gregge di Dioy. Studi sul ministero ordinato, Roma 2002, 59.
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P. Goyret fa notare che il prefisso «e» che etimologicamente sta per
«nuovamentey, «non indica traslazione del Cristo storico alla persona del ministro, ma
presenza dell’attuale Cristo glorioso: la visibilita della sua umanita, vietata ai nostri
occhi dopo 1’ascensione del Signore, torna nuovamente ad essere percepita in qualche
modo dagli uomini»®’

La «sacramentalitd» che aggettiva la «ripresentazione» non si riferisce qui
soltanto all’origine sacramentale di tale ripresentazione, ma qualifica la natura stessa
della repraesentatio. Nei ministri ordinati Cristo si trova sacramentalmente presente,
grazie al carattere impresso, nel loro agire ministeriale: «certamente una presenza
sacramentale non paragonabile a quella specifica [sostanziale] dell’Eucaristia ma dove,
comunque, trova spazio la virti strumentale dell’umanita del Signore, perché ¢ proprio
la strumentalitd salvifica di questa umanitd cid che si rende presente nell’agire
ministeriale»'®. Miralles osserva che l’aggettivo «sacramentale» vuole mettere in
rilievo il fatto che I’agire del ministro ordinato ¢ efficacemente santificatore, essendo il
ministro ordinato strumento di Cristo nonché segno permanente della sua presenza nella

Chiesa!®!,

All'umanita di Cristo — corpo e anima — &, secondo Tommaso d’Aquino (cf. S.
Theol. 1II%, q. 8, a. 1), collegata la sua capitalita, per questa ragione Goyret afferma che
mentre «’incorporazione in Christo proveniente dal battesimo rende i cristiani
“partecipi della natura divina” (2 Pt 1,4), la configurazione con Cristo proveniente
dall’ordine riguarda pit direttamente [ma non esclusivamente] la virtlt salvifica
dell’'umanita del Signore, strumento della sua divinita»'®, Dunque, sembra pid
conveniente parlare di «repraesentatio Christi Capitisy, invece che «repraesentatio
Christin, quando si vuole indicare la missione del ministero ordinato'%,

Ci sono alcune espressioni teologiche che sembrano voler significare lo stesso
della nozione di ripresentazione sacramentale di Cristo Capo: «prolungamento di
Cristo», «icona» € «strumenti vivi».Quanto alla prima espressione, essa ricotre
- nell’esortazione Pastores dabo vobis nei nn. 14, 15 e 16. Essa mette in evidenza il fatto
che ¢ Cristo che agisce tramite i suol ministri: «Baftezzi pure Pietro, ¢ Cristo che
battezza; battezzi Paolo, & Cristo che battezza; e battezzi anche Giuda, ¢ Cristo che
battezzan'™. Cristo Capo governa, santifica e insegna al suo popolo attraverso il
ministero ordinato.

Quanto alla seconda espressione, 1’idea che il sacerdozio ministeriale sia in
qualche modo un’icona vivente di Cristo Capo della Chiesa ricorre al n. 42
dell’esortazione Pastores dabo vobis: colui che Dio chiama al sacerdozio diventa, con il
sacramento dell’Ordine «un'immagine vivente di Gesu Cristo Capo e Pastore della
Chiesan'®. Tre anni dopo, il tema dell’icona ritorna nella lettera alle donne (1995): «Se
Cristo - con libera e sovrana scelta, ben téstimoniata nel Vangelo e nella costante
tradizione ecclesiale - ha affidato soltanto agli uomini il compito di essere “icona” del
suo volto di “pastore” e di “sposo” della Chiesa attraverso l'esercizio del sacerdozio
ministeriale...»'%. 1l papa Giovanni Paolo II invoca la teologia orientale deli’icona, che
vede I’icona come uno dei suoi sacramentali, pit precisamente quello della presenza

9 GQYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 79-80.

190 GoYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 80.

101 Cf. MIRALLES, «Pascete il gregge di Dioy, 59.

102 GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 80. Cf, anche S. Theol. IIT%, q. 64, a.3, co.
13 Of. GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 80.

194 Iy Jo. Ev. tr. 6,7 (NBA XXIV, 129).

195 Pastores dabo vobis n. 42.
166 GIovANNIPAOLO IT, Lettera alle donnen. 11,
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personale di colui che viene rappresentato'”’. Secondo gli orientali Iicona rende
presente colui che & rappresentato nell’icona, essa si presenta come un «canale di grazia
che ha la forza santificatrice»'®. Affermando 1’«iconicita» di tipo sacramentale del
ministero ordinato riguardo a Cristo «pastore e sposo, il Papa non solo argomenta
teologicamente contro 1’ordinazione delle donne, ma presenta la natura stessa del
ministero sacerdotale nella sua radice cristologico-sacramentale.

Nel 1998, nella Norme Fondamentali per la formazione dei diaconi permanent,
la Congregazione per I'Educazione Cattolica ha presentato il diaconato come «icona
vivente di Cristo servo»'®,

La nozione di «iconicita» si avvicina molto a quella di «ipresentazione
sacramentale», quando si afferma che il ministro ordinato ¢ icona vivente di Cristo, si
vuole sottolineare che il ministro ordinato rende presente Cristo nel suo essere € nel suo
agire ministeriale. Questa nozione sembra molto interessante dal punto di vista del
dialogo teologico con il mondo cristiano orientale.

La terza espressione («strumenti vivi») sembra fondarsi sulla nozione Tomista
del ministero ordinato quale causa strumentale di Cristo (causa principale)
nell’economia sacramentale!'?. Questa espressione si trova nel n. 12 del “decreto
Presbyterorum Ordinis del Concilio Vaticano II:

«i sacerdoti sono specialmente obbligati a tendere a questa perfezione, poiché essl -
che hanno ricevuto una nuova consacrazione a Dio mediante I'ordinazione -
vengono clevati alla condizione di strumenti vivi di Cristo etemo sacerdote, per
proseguire nel tempo la sua mirabile opera, che ha restaurato con divina efficacia

lintera comunita umana»!'!. .

R. Lavatori scrive che: «... la strumentalita cristologica del presbitero rimanda al
suo essere e definisce la sua pil vera identitd; insieme lo deputa a esercitarc
adeguatamente la sua funzione o il suo servizio ministerialen!2,

3- 1 Ministri Ordinati e la lore partecipazione alla «capitalitd di Cristo»

L’essere «ripresentazione sacramentale di Cristo Capo» e lagire «in persona
Christi capitis» sono delle espressioni, che servono a descrivere il «propriumy» del
ministero ordinato riguardo al sacerdozio comune dei fedeli. Come abbiamo visto, la
prima espressione indica il carattere ricevuto grazie all’ordinazione ricevuta, la seconda
sottolinea la missione del ministro ordinato, che & partecipazione alla triplice funzione
di «Cristo-Capoy. :

Aggiungiamo per quanto riguarda il modo o il grado di presenza di Cristo capo
della Chiesa nel ministro ordinato: 1- I tre gradi dell’ordine sembrano corrispondere a
tre gradi di partecipazione alla capitalita di Cristo, 2- Come esistono vari modi di
presenza di Cristo nella Chiesa (cf. SC 7), cosi si potrebbe parlare di un grado diverso di
presenza di Cristo Capo nei suoi ministri ordinati.

107 O P. N. EVDOKIMOV, Teologia della bellezza. L'arte dell’Icona, Roma 1981, 182.

108 EyvpoKMOV, Teologia delia beilezza, 182.
199 CONGREGAZIONE PER L'EDUCAZIONE CATTOLICA, Ratio fundamentalis institutionis diaconorum

permanentium 1. 11, in: Enchiridion Vaticanum n. 17, Bologna 2000, n. 176.

10 Cf. Super SentLib. 4,d. 8, q. 2, a. 3,ad 9. .
11 Proshyterorum ordinis n, 12. Il testo viene ripreso in Pastores dabo vobis n. 20, 687 (n. 1253).

U2 ] AVATORI, Mistero e identitd del Presbitero, 192.
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3.1- La partecipazione all’«autorita» di Cristo

Tommaso afferma che i ministri sacri, partecipano alla capitalita di Cristo, sono
degli strumenti con 1 quali esso governa (esternamente) la sua Chiesa''? . Cristo esercita
la sua «capitalita» (influsso esterno) nella sua Chiesa tramite la gerarchia, strumento
visibile, permanente ed efficace, capace di assicurare al gregge del Signore la
conduzione di cui ha bisogno!!*.

L’enciclica Mystici Corporis ha insegnato che Cristo Capo esercita la sua
autoritd governativa sul suo corpo mistico in un modo visibile e ordinario attraverso i
sui sacri ministri'®’,

Neln. 2 del decreto conciliare Presbyterorum Ordinis, si afferma che i presbiteri
partecipano realmente dell’«autoritd con la quale Cristo stesso fa crescere, santifica e
governa il proprio corpon''®,

Lavatori rileva che: «In quanto investiti della “Gratia Capitis”, 1 sacri ministri si
pongono non soltanto nella Chiesa quali membri del sacerdozio comune come ogni
battezzato e cresimato, ma anche e soprattutto di fronte ad essa, come “servi del
sacerdozio regale di tutto il popolo di Dio”»!V”.

L’autorita capitale di Cristo ¢ vissuta come vera e propria «diaconia»: «Gesu
Cristo € capo della Chiesa, suo corpo (...) nel senso nuovo e originale dell’essere
servon!!® (cf. Mc 10,45). Scrive sant’ Agostino: «Chi & capo del popolo deve per prima
cosa rendersi conto che egli ¢ il servo di molti. E non disdegni di esserlo, ripeto, non
disdegni di essere il servo di molti, poiché non disdegné di farsi nostro servo il Signore
dei signorin'!®,

~ Partecipi alla consacrazione e alla missione di Cristo capo della Chiesa, i
ministri ordinati partecipano anche alla sua autoritd amorevole e diaconale:

Per mezzo del ministero ordinato la Chiesa prende coscienza, nella fede, di non
essere da se stessa, ma dalla grazia di Cristo nello Spirito Santo!%.

Goyret ci regala tre osservazioni importanti;

1- «E necessario comprendere che Pauctorifas (...) non & la sola potestd
giuridica, che potrebbe addirittura mancare, ma quella “con la quale Cristo fa crescere,
santifica e governa” (PO 2/3), che corrisponde al senso originario della parola, come un
“far crescere”»?!;

2-  L’auctoritas appartiene a Cristo, Cristo ¢ 'auctoritas della Chiesa perché
essendo il suo Capo, la goverma. I ministri ordinati partecipano e sono dei vicari
dell’autorita di Cristo Capo'??;

3- «La partecipazione all’auctoritas Christi & resa possibile grazie al sacramento
dell’ordine che inserisce il soggetto nella successione apostolica in modo da diventare
messaggero ufficiale della parola e guida dei fedelin'?’.

13.CE 8. TheolIIT?, q. 8, a.6. co.

14 V. HERIS, La Royauté Spirituelle du Christ, in : THOMAS I’ AQUIN, Somme Théologique. Le Verbe
Incarné (tome Deuxiéme), 3°, Questions 7-13, Paris-Toumai-Rome 1925, 369.

15 Cf. P1o XII, Mystici Corporis, 209, 210.211.

116 Presbyterorum Ordinis n. 2.

UTT AVATORI, Mistero e identitd del Presbitero, 220.

18 pastores dabo vobisn. 21, 689 (n. 1258),

119 Sermo Morin Guelferbyianus, 32, 1 apudPastores dabo vobis n. 21, 689 (n. 1259).
120 Cf., Pastores dabo vobis n. 16, 681 (n. 1233).

2 GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, §3.

122 Cf GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 83-84.

123 GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 101.
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3.2- La partecipazione all’essere «fonte di vita» di Cristo

San Tommaso d’Aquino ha insegnato che I'umanita di Cristo era «strumento
della sna divinitdy, in modo che si pud dire che la sua umanita ¢ causa strumentale della
elargizione della «gratia capitisn: «E cosi le sue azioni umane per influsso della sua
divinita furono a noi salutari causando in noi la grazia per via di merito e di
efficienza»'?. In questo modo, dal pensiero di Tommaso si puo dedurre che la grazia
divina comunicata alle membra porta 'impronta propria dello strumento, ¢ quindi la
grazia santificante porta I’impronta di Cristo'?. «l.a vita che il Risorto infonde nefle
memmbra & allora simile alla sua, poiché egli comunica la vita divina caratteristica della
sua umanitd»'?®, La grazia che Cristo comunica, grazia che «cristifica», crea una
comunita di natura con Cristo, rende conforme a Cristo, di modo che il «corpo», cosi
vivificato, meriti il titolo di «corpo di Cristoy. Quest’influsso di «Cristo-Capo», insiste
Tommaso, tocca non solo le anime, ma anche il corpo umano'?’.

San Tommaso afferma riguardo al ministero ordinato (sacramento dell’ordine) e
alla sua missione di. dispensatori dei sacramenti di Cristo nell’ambito della struttura
sacramentale della Chiesa: «quod in omnibus sacramentis de quibus iam actum est,
spiritualis confertur gratia sub sacramento visibilium rerum. Ommnis autem actio debet
esse proportionata agenti. Oportet  igitur quod praedictorum  dispensatio
sacramentorum fiat per homines visibiles, spiritualem virtutem habentes. Non enim
Angelis competit sacramentorum dispensatio, sed hominibus visibili carne indutis»'?2,
Se 1a causa efficiente principale dei sacramenti & Dio ¢ la causa efficiente strumentale ¢
I*umanita di Cristo!?, i sacramenti e i ministri**® sono considerati da Tommaso cause
strumentali in dipendenza dell’umanita di Cristo: «essendo la natura umana di Cristo
strumento congiunto ipostaticamente alla divinita, ha, secondo le spiegazioni date, una
certa superiorita e causalitd sugli strumenti separati [extrinsecorum], che sono 1 ministri

della Chiesa e 1 sacramentin’".

L enciclica Mystici Corporis riafferma la partecipazione dei minisiri ordinati
alla capitalitt di Cristo'?. Secondo Pio XII: «Egli [Spirito Santo], sebbene sia
personalmente presente in tutte le mistiche membra ¢ in esse divinamente agisca,
tuttavia nelle parti inferiori opera per ministero delle membra superiori [ministero
ordinato]» >, :

Tnoltre la stessa Enciclica afferma che Cristo infonde nella sua Chiesa la sua
forza e virt, «onde avviene che le cose divine siano dai fedeli pin chiaramente

124 & Theol 11T, ¢. 8, a.1,ad 1.

125 Of . BAUMGARTNER, La Grdce du Christ, Tournai 1963, 102-104.

126 ROSSE, Voi siete corpo di Cristo, 168.

127 Cf S Theol. II%, q. 8, a.2, co. Cf. anche J. VODOPIVEC, La «Gratia Capitisy in San Tommaso in
relazione all’Ecclesiologia di Comunione, in: Studi Tomistici 13 (Atti del VIII Congresso Tomistico
Internazionale, vol. IV), Citta del Vaticano 1981, 334.

128 Gent., lib. 4, cap. 74 n. 1. Cfanche S. Theol IIT%, g. 64, a. 7.

129 Cf, S. Theol. TII2, q. 48, .6, co.

130 7 _H. NICOLAS, Lalcausdlité des sacrements, in: Revue Thomiste 62 (1962), 561-562: «On parle
ordinairement des sacrements comme s’ils étaient des causes. Et saint Thomas lui-méme le fait souvent.
Pourtant ce ne sont pas des causes, ce sont des actions causales, et la véritable cause instrumentale est Ie
ministre. De sorte qu’en réalité le probléme de la causalité des sacrements est celui de la causalité
qu’exerce le ministre en accomplissant I'action sacramentelley.

131§ Theol. I, q. 64, a.3, co: «Sed tamen, quia est instrumentum coniunctum divinitati in persona, habet
quandam principalitatem et causalitatem respectu instrumentorum extrinsecorum, qui sunt mimistri
Ecclesiae et ipsa sacramentay. S T T T e -
132 Cf. P1o XI0, Mystici Corporis, 209 (n. 187).

133 po X1, Mystici Corporis, 219-220 (n. 205).
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conosciute e pill avidamente desiderate. Da Lui scaturisce nel corpo della Chiesa tutta la
luce con cui 1 credenti sono iltuminati da Dio, e tutta la grazia con cui divengono santi
come ¢ santo egli stesson '3,

11 Concilio Vaticano II, sulle tracce della Mystici Corporis, riafferma che da
Cristo, «come da Fonte e Capo, promana ogni grazia e la vita dello stesso popolo di
Dion's.

Assimilato a Cristo, il ministro ordinato comunica alla capitalitd del Redentore,
viene reso sacramentalmente partecipe alla «Gratia Capitis» per la quale «Cristo
continua a dare vita alla sua Chiesa»'*®, «come origine permanente e sempre nuova
della salvezza, “lui che ¢ il salvatore del suo corpo” (Ef 5,23)n'%7.

Secondo Lavatori, la Gratia capitis & il torrente della santita di Dio che
raggiunge I’umanita attraverso 1’incarnazione, passione, morte e risurrezione del Verbo;
¢ tutta la grazia di Cristo che attraverso il ministero ordinato (specie attraverso munus di
santificare) arriva ai cuori degli uomini'®®, Il ministero ordinato comunica alla «gratia
capitisy, diventando strumento (sacramentale) per mezzo del quale Cristo Capo
elargisce la sua Vita (Grazia) nel suo corpo mistico.

3.3- La partecipazione all’essere «sposo» di Criste
P

In che modo si rapporta il ministero ordinato alla sponsalitd di Cristo? La
risposta si trova nell’ambito cristologico, dove capitalita e sponsalitd sono due concetti
molto simili: la “morte di croce” ha un carattere contemporaneamente capitale e
sponsale!™”.

Nell’esortazione Pastores dabo vobis, Giovanni Paolo II asserisce che il
sacramento dell’ordine configura a Cristo sposo:

«Il sacerdote ¢ chiamato ad essere immagine viva di Geslt Cristo Sposo della
Chiesa: certamente egli rimane sempre parte della comunita come credente, insieme
a tutti gli altri fratelli e sorelle convocati dallo Spirito, ma in forza della sua
configurazione a Cristo Capo e Pastore si trova in tale posizione sponsale di fronte
alla comunitan!“C. :

L’immagine Sponsale ha una colorazione fortemente soteriologica, come quella
di Capo ¢ di Pastore, e pill precisamente sacrificale, di dono della propria vita per la
salvezza degli uormini 4! «Soprattutto nel (...} brano della lettera agli Efesini [Ef 5],
Cristo appare come formando la Chiesa a partire dal suo corpo donato sulla croce,
formandola come una sposa, distinta da se stesso, ma sempre unita a sé»*2,

I testo dell’Esortazione Apostolica afferma ancora che questo tratto sponsale
deve incidere sull’intera vita spirituale e apostolica del presbitero:

«“In quanto ripresenta Cristo capo, pastore € sposo della Chlesa il sacerdote si pone
non solo nella Chiesa ma anche di fronte alla Chiesa”. E chiamato, pertanto, nella
sua vita spirituale a rivivere l'amore di Cristo sposo nei riguardi della Chiesa sposa.

134 P1o X1II, Mystici Corporis, 215-216.

135 T umen Gentium n. 50.

136 CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Direttorio per il ministero e la vita dei presbiteri, in: Enchiridion
Vaticanum n. 14, Bologna 1997 n. 768.

37 Pastores dabo vobis n. 16, 682 (n. 1237).

138 T AVATORL, Mistero e identita del Presbitero, 218.

3% Cf. GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 187-188.

140 Pastores dabo vobis n. 22. :

¥ Cf, Pastores dabo vobis n. 22.

142 MR ALLES, «Pascete il gregge di Dioy, 60.
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Ta sua vita dev'essere illuminata e orientata anche da questo tratto sponsale, che gli
chiede di essere testimone dell'amore sponsale di Cristo, di essere quindi capace di
amare la gente con cuore nuovo, grande e puro, con autentico distacco da se, con
dedizione piena, continua ¢ fedele, ¢ insieme con una specie di “gelosia” divina, con
una tenerezza che si riveste persino delle sfumature dell'affetto materno, capace di
farsi carico dei “dolori del parto” finché “Cristo non sia formato™»®.

Benedetto XVI nella sua esortazione apostolica Sacramentum Caritatis (2007)
presenta il celibato sacerdotale come segno della dedizione totale ed esclusiva di Cristo
Sposo alla sua Chiesa'*:

«In realts, esso [celibato sacerdotale] rappresenta una speciale conformazione allo
stile di vita di Cristo stesso. Tale scelta & innanzitutto sponsale; & immedesimazione
con il cuore di Cristo Sposo che da la vita per la sua Sposa (...) ribadisco la bellezza
e I'importanza di una vita sacerdotale vissuta nel celibato come segno espressivo
della dedizione totale ed esclusiva a Cristo, alla Chiesa...»*.

La dimensione sponsale del ministero ordinato pud anche aiutare a illuminare le
ragioni teologiche per le quali la Chiesa non puo permettere che le donne siano ordinate.
Essendo il sacerdote segno sacramentale di «Cristo-Capo» (Sposo) per la Chiesa,
dev’essere tomo (maschio) poiché agisce «in persona Christi Capitis» che & uomo
(maschio)!*,

«E per questo che non si deve mai trascurare questo fatto che Cristo ¢ un uomo.
Pertanto, a meno che non si voglia misconoscere I’importanza di questo simbolismo
per ’economia della Rivelazione, bisogna ammettere che, nelle azioni che esigono il
carattere dell’Ordinazione, ed in cui & rappresentato il Cristo stesso, autore
dell’ Alleanza, sposo e capo della Chiesa, nell’esercizio del suo ministero di salvezza
(..) il suo ruolo deve essere sostenuto (& questo il senso originario della parola

persona) da un uomo»'?.

A. Miralles fa due osservazioni importanti sul tratto sponsale del ministero
ordinato: ‘

1- 1l ministro ordinato «mantiene i tratti spirituali ricevuti per mezzo del
battesimo che lo accomunano agli altri fedeli, e in quanto battezzato partecipa alla
dualitd sponsale di Cristo e della Chiesa: di Cristo, resosi servo per la Chiesa sua sposa,
e della Chiesa che si sottomette a Cristo suo sposo, dal quale tutto ticeve, € al quale
ricambia col dono sincero di sé»!*%. Nella vita del ministro ordinato tutto questo fa parte
del suo essere «nella Chiesay; '

2- D’altra parte, si pud dire che D’essere «di fronte alla Chiesa», caratteristico
della partecipazione del sacerdote alla sponsalita di Cristo, deriva dalla suva
configurazione a Cristo capo'®’. Nell’esercizio specifico del suo munus, il ministero
ordinato sta dalla parte del Signore, Capo ¢ Sposo, nei confronti degli altri fedeli. II
ministero ordinato nel suo agire ministeriale esprime visibilmente la presenza e 1’azione
di Cristo Capo in quanto santifica, insegna e governa la sua Chiesa distinta da s¢, ma '
unita al suo Sposo e tracndo vita da ui.

3 pastores dabo vobis n. 22.

14 Sy questo argomento cf. L. TOUZE, Célibat sacerdotal et théologie nuptiale de ['ordre, Romae 2002,
243-247.

145 BENEDETTO X VI, Sacramentum Caritatis n. 24,

146 Cf, A. CARPIN, Donna e sacro ministero. La tradizione ecclesiale: anacronismo o fedeltd?, Bologna
2007, 357. _

147 CONGREGAZIONE PER 1.A DOTTRINA DELLA FEDE, Dichiarazione Inter Insigniores (V), 111.

148 MIRALLES, «Pascete il gregge di Dioy, 60.

148 OF MIRALLES, «Pascete il gregge di Dioy, 61.
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Il richiamo al rapporto sponsale sottolinea la distinzione tra Cristo-Capo € la
Chiesa-Corpo, senza negare 1'unita tra di essi. L’essere «di fronte alla Chiesa»™? del
ministero ordinato ricorda alla Chiesa che essa si trova «di fronte» a Cristo suo Sposo:

Offerta divita
Ministero amorevole Cristiani non
Ordinato: o ordinati:
. ) ‘ immagine della
Immagine di Amore Sponsale nm g
. Chiesa Sposa
Cristo Sposo <

Sottomissione
amorevole

L’essere «di fronte alla Chiesa» del ministro ordinato non significa essere «di
fuori», ma resta sempre un essere «dentro» il Corpo di Cristo'?.

3.4- La partecipazione alla «Mediazione» di Criste

Essendo «ripresentanti» di Cristo Capo della Chiesa e essendo dotati della
potestd di agire «in persona Christi capitis», 1 ministri ordinati partecipano anche
all’unica mediazione di Cristo (cf. 1 Tm 2, 5-6).

Secondo J. Galot, la partecipazione dei sacri ministri alla mediazione del
Redentore non si pud intendere in termini di «superiorita» o di «privilegio». Essa non
puo consistere che in'un servizio, la cui forma estrema ¢ il dono della propria vita!?,

I ministri ordinati partecipano a questa mediazione di Cristo che comporta un
doppio movimento tra Cielo e Terra: :

«Con la mediazione discendente egli dona (...) la luce ¢ la vita divina all’'umanita
(...) Con la mediazione ascendente, egli intercede presso Dio in favore degli uomini
¢ si sforza di condurre verso il Padre la comunitd umana, nel culto “in spirito e in
verita” (...) Il mediatore ¢ cerfamente sul cammino che va da Dio all’womo ¢ su
quello che va dall’'uvomo a Dio, cioé pill concretamente sulla via della
comunicazione dei doni divini (la Parola, i Sacramenti...) e su quella della preghiera
e dell’offerta del sacrificio al Padren!.

Secondo Galot, il Concilio Vaticano IT ha affermato la partecipazione dei
sacerdoti alla mediazione di Cristo (nel suo doppio movimento) quando ha dichiarato
che il ministero dell’Ordine rende i sacerdoti capaci di agire «in persona Christi
capitis». La persona di Cristo capo € unico Mediatore ¢ presente, agendo nella persona
del sacerdote!™,

150 Cf. Pastores dabo vobis n. 16, 681 (n, 1233).

15U M. COSTA, Tra Identita e Formazione. La Spivitualita Sacerdotale Roma 2003, 67.
152 GALOT, Teologia del Sacerdozio, 150.

132 GALOT, Teologia del Sacerdozio, 151-152,

134 Cf. GALOT, Teologia del Sacerdozio, 152-153.
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4- Attualita della formula

La formula «n persona Christi capitis» (¢ la nozione di «repraesentatio Christi
capitis»):

a) mette in evidenza il riferimento cristologico essenziale per una giusta
comprensione teologica del ministero ordinato, senza dimenticare il riferimento
ecclesiologico di fondamentale importanza: la Chiesa ¢ il Corpo di Cristo ¢ i ministri
ordinati la rappresentano dal momento che il Capo € la parte eminente del Corpo, ossia
la repraesentatio Christi Capitis include e fonda la repraesentatio Ecclesiae;

1l fatto che il ministro ordinato agisca in qualitd di «ipresentante» di Cristo
Capo della Chiesa, mette in guardia contro delle tendenze teologiche poco ortodosse che
cercano di descrivere il ministero ordinato «dal basso». Queste tendenze tendono 2
negare qualsiasi spessore ontologico del ministero ordinato, interpretandolo come una
realtd puramente funzionale'> |

b) ricorda la natura sacramentale del ministero ordinato e della Chiesa. La
sacramentalitd non si riferisce solo all’origine del ministero ordinato, ma serve anche a
qualificare 1a natura e la missione del ministero ordinato: rappresentanza sacramentale
di Cristo. Nel ministro ordinato Cristo capo si fa presente ed agisce, come guida e fonte
di vita del suo Corpo Mistico. T Capo agisce nella sua Chiesa, attraverso i suoi ministri
(strumenti sacramentali) come Maestro, Sacerdote e Pastore;

c) richiama 1’ecclesiologia somatica sacramentale della Chiesa, alla luce della
quale si pud comprendere che tra il sacerdozio gerarchico e il sacerdozio comune esista
non solo una differenza sostanziale e un reciproco orientamento (cf. Lumen Gentium
10), ma anche un’unitd essenziale: tuiti (ministri ordinati e laici) sono membri
dell’unico Corpo di Cristo, grazie al battesimo ricevuto (cf. Lumen Gentium 32).

11 Vaticano II, al n. 10 della costituzione Lumen Gentium, ha voluto porre
’accento esplicitamente sul fatto che il sacerdozio comune dei fedeli e il sacerdozio
gerarchico siano ordinati I'uno all’altro. Per la partecipazione all’unico corpo di Cristo e
per la comune derivazione dell’unico sacerdozio di Cristo, vige tra di essi un rapporto di
reciproca immanenza in quanto il ministero ordinato si radica ed innesta sul fecondo
terreno del sacerdozio di tutti i battezzati e si giustifica come servizio al sacerdozio
regale dei fedeli; d’atra parte il sacerdozio comune sussiste € si esplicita unicamente
attraverso il sacerdozio gerarchico'*.

1.*immagine del Corpo Mistico sembra propizia per aiutarci ad una pia feconda e
armonica comprensione teologica della comunione e della differenza (di natura
sostanziale) esistenti tra questi due modi di partecipazione all’unico sacerdozie di
Cristo: 1- il sacerdozio gerarchico & uno dei mezzi (visibile ed ordinario) con 1 quali
Cristo Capo continua a guidare ¢ a far crescere il suo Corpo, la Chiesa (cf. Col 2,19 e Ef
4,16); 2- la partecipazione del ministero ordinato alla capitalitd di Cristo, significa che
esso & al servizio amorevole di tutti i cristiani che compongono il Corpe di Cristo'”’;

d) si rivela di grande attualitd per I’odierna discussione teologica sulla dottrina e

la pratica ecclesiale di non ammettere le donne al ministero ordinato!®®: essendo il

155 Of (C ASTELLUCCI, Il ministero ordinato, 255.

156 Cf, T.AVATORL, Mistero e identita del Presbitero, 148.

157 Cf. Catechismo defla Chiesa Cattolica n. 1547.

158 MARTIMORT, I Valore di una formula teologica: «in persona Christiy, 124 «Poiché un sacramento &
un segno, per tutto cid che viene compiits nel Sacramento si richiede non sole la res, ma anche il signum
rei”; e la principale di tali condizioni & che il segno abbia una naturale rassomiglianza con quel che
significa; “I segni sacramentali hanno valore rappresentativo in base ad una naturale similitudine”. Questi
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ministro segno sacramentale di Cristo Capo (Sposo) della Chiesa e dovendo il segno
sacramentale avere una naturale similitudine con colui che & rappresentato, la Chiesa
non puo, per rispetto alla sostanza del sacramento, ammettere delle donne al ministero
ordinato.

Specie nel dibattito degli ultimi decenni la formula «agere in persona
Christi(Capitis)» & stata accettata da chi accoglieva la posizione magisteriale
riguardante il divieto dell’ordinazione delle donne e rifiutata invece dai suoi fautori’®.

Infatti la formula rimanda alla capitality di Cristo, che viene associata da S.
Paolo alla nozione di sponsalitd e all’antropologia (Ef 5): 1- Cristo Capo ¢ lo Sposo
della Chiesa (Ef 5,25), suo corpo; 2- Cristo & Capo della Chiesa in un modo analogo al
fatto che I'uomo (maschio) € capo della donna (Ef 5,23 € 1 Cor 11,3).

La dichiarazione Inter insigniores (1976) della Congregazione per la Dottrina
della Fede, sulla scia di San Tommaso'®, ha ricordato che il sacerdozio ministeriale & di
natura sacramentale, cio significa che esso ¢ un segno che deve essere percettibile e che
i fedeli devono poter riconoscere facilmente (criterio di rassomiglianza). Questo criterio
di rassomiglianza vale, sia per le cose, che per le persone: allorché occorre esprimere

sacramentalmente il ruolo di Cristo nell’Eucaristia (possiamo pensare anche agli altri -

sacramenti), non si avrebbe questa naturale rassomiglianza, che deve esistere tra Cristo
¢ 1l suo ministro, se il ruolo di Cristo non fosse tenuto da.un uomo (Cristo stesso fu e
resta un uomo)161 La stessa dichiarazione afferma ancora che esiste un profondo nesso
teologico tra I’essere maschile di Cristo e il suo essere Sposo della Chiesa, questa realtd
non va trascurata per non sottovalutare I’importanza della condizione maschile di Cristo
e del simbolismo sponsale per 1’economia della salvezza!SZ.

Riguardando la questione dell’ordinazione diaconale delle donne, sembra molio -

importante tenere salda 1*unita del sacramento dell’ordine e il fatto che, alla tuce di LG
10, il diaconato partecipa al sacerdozio gerarchico (caso contrario esso sarebbe un
ministero esercitato nell’ambito del sacerdozio comune). Dopo la lettera Ordinatio
sacerdotalis (1994), i fautori del diaconato femminile spesso hanno cercato di separare,
per quanto sia possibile, il presbiterato dal diaconato, «un’impresa difficile, anche
perché I"ultimo grande tentativo in questo senso non pud non ammettere che sia il
diaconato che il presbiterato sono dei poteri che si trovano uniti nel ministero del
vescovon'®®. Contro accentuazioni sbagliate bisogna dire che i tre gradi dell’ordine sono
tre gradi diversi di partecipazione alla capitalita di Cristo e alla sua triplice missione.

€) potrebbe essere una luce importante verso una piti profonda comprensione
teologica del celibato clericale, nella misura in cui si ricorda il significato sponsale della
capitalita di Cristo.

Nella sua esortazione apostolica Sacramentum Caritatis (2007) Benedetto XVI,
dopo aver ricordato che i vescovi e i presbiteri celebrano 1’Bucaristia «in persona
Christi Capitisy, scrive che il celibato sacerdotale «rappresenta una speciale

due principi -- com’é noto — sono invocati da San Tommaso per spiegare che le donne non possono
ricevere 1’ ordinazioney.

¥ Cf. A. PIOLA, Domna e Sacerdozio. Indagine storico-teologica degli aspetti antropologici
dell’ordinazione delle donne, Torino 2006, 590,

160 Cf. Super Sent. Lib. 4,d. 25, q. 2, 2. 2, qe. 1, co. Cf. anche Jbid,, ad. 4.

161 Cf. CONGREGAZIONE PER I.A DOTTRINA DELA FEDE, Inter Ins:gmores (W), 110.

162 Cf (CONGREGAZIONE PER LA DOTIRINA DELLA FEDE {ed.), Dall'winter Inszgmores» all «Ordmatzo
- Sacerdotalisy. Documenti e Commenti, Cittd del Vaticanc 1996, 82-83. :

3 M. HAUKE, [7 diaconato femminile: osservazioni sul recente dibattito, in: Notitiae . 418, vol. 37
{5/2001), 230.
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conformazione allo stile di vita di Cristo stesso. Tale scelta © innanzitutto sponsale; &
immedesimazione con il cuore di Cristo Sposo che da la vita per la sua Sposa»'®.

La repraesentatio Christi Capitis svolta dai ministri ordinati cosi come il loro
compito specifico nella missione della Chiesa dovrebbe essere anche una repraesentatio
Christi Sponsi. 1l Capo-Sposo sacrifica sc stesso per amore alla Sposa, il celibato €
segno di questo amore esclusivo ¢ totale: «...la sponsalita del ministro con una donna
(...) impedirebbe di manifestare contemporaneamente la sponsalita con la Chiesa, perché
verrebbe meno 1’esclusivita»'®.

f) La Congregazione per la Dottrina della Fede nel documento Inter Insigniores
(1976) ha riconosciuto che il Concilio Vaticano II, riguardo al ministero sacerdotale, ha
«completato» la tradizionale espressione «in persona Christi» con la nozione della
rappresentanza di Cristo capo della Chiesa. Tuttavia la formula «n persona Christi
capitis» (e la nozione di «ipresentanza sacramentale di Cristo capo della Chiesa») si
rivela in profonda sintonia con la pit antica tradizione teologica e magisteriale che, da
una parte ha sviluppato una comprensione sacramentale del ministero ordinato
attraverso 1’ espressione «in persona Christi» e, dall’altra, ha fatto tesoro dell’immagine
paolina che vede in Cristo il Capo (guida e fonte di vita) della Chiesa (Cf. Col 1,18 ¢ Ef

5,23), suo corpo.

It Ministero Pio XIt, suila scia Concilio It CCC afferma:
Ordinato & del pensiero di Vaticano il: «Attraverso il
Rappresentante di \ Tommaso i-i ministero ordinato,
Cristo (Padri della d’Aguine, - Il preshiteri (e specialmente dei
Chiesa, alla luce Ministero i vescovi) Vescovi e dei
della Scrittura Ordinato agiscono «in presbiteri, la
Sacra). rappresenta Cristo persona pres;en(z:a di ((:jnT;to
_ Capo della Chiesa. Christi Chqi:::aeé rae!?s: viii;ie
San Paolo, Capitis» (PO in mezzo alla
‘Agostino e 2elG28) comunita dei
Tommaso: Cristo nelia sua credenti» (n. 1549)
Capo governa e & \ Pio XII, sulla scia triplice \
fonte di Vita per il del pensiero di funzione; Uesortazione
suo Corpo. Tommaso 2-1i Pastores dabo vobis
d’Aquino, i ministero {n. 15) afferma che i
Teologia Ministro ordinato gerarchico presbiteri sono una
Scolastica: Il agisce nell'ambito rappresenta ripresentazione
ministro celebra sacramentale Cristo {LG sacramentale di
I'Eucaristia «in / «nella persona di 37). Cristo  capo della
persona Christi». Cristo Capo>. Chiesa.

164 BENEDETTO X VI, Sacramentum Caritatis 1. 24, 395.

165 GOYRET, Chiamati, consacrati, inviati, 188-189. La legittima disciplina non-celibataria dell’oriente
cristiano e il diaconato permanente vissuto da uomini sposati, non manifestano la sponsalitd di Cristo sul
piano esistenziale del ministro: «capitalita ¢ sponsalitd, offerente ed offerta non si manifestanc insieme,
oscurando cosi un aspetto non indifferente del sacerdozio di Criston, [BID., , 189. La disciplina non-
celibataria propria dell’Oriente (e il diaconato permanente di nomini sposati), comungue, non nega questa
prospettiva, ma la mette meno in risalto a livello presbiterale e diaconale, mentre vece conserva la piena

sponsalitd a livello episcopale.
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La specifica rappresentanza di Cristo del presbitero e del diacono

| Manfred Houke

La conferenza precedente sul significzto della formula iz persona Christi Capitis ha mostrato che la
rappresentanza di Cristo nel sacramento dell’Ordine & strettamente legata con la partecipazione
all’azione di Cristo come capo della Chiesa. Gia lo sguardo al fondamento biblico o patristico® ha
j;gotuto evidenziare: il diacono partecipa all’unico sacramento dell’Ordine radicato nella -missione
degli apostoli da parte di Gest Cristo. Nel vescovo st trova la pienezza dei poteri del ministero
ordinato trasmesso dagli apostoli tramite 1"imposizione delle mani ¢ la preghiera. La partecipazione

al sacramento dell’ Ordine, comunque, ¢ diversa per il vescovo, il presbitero e il diacono. B possibile-

specificare questa differenza riguardo aila rappresentanza di Criste da parte del presbitero e del
diacono? :

1.Le modifiche decretate dal Motu proprio Omnium in mentem (2009)

I Motu propric Omnium in mentem di Papa Benedetto XVI nel 2009 contiene delle decisioni che -

hanno suscitato qualche domanda teologica sul diaconato?. Mentre il canone 1008 del CIC del 1983
afferma P’azione nella persona di Cristo Capo per tutfi i tre gradi dell’Ordine?, la nuova versione
tralascia [’azione «in persona di Cristo Capoy secondo il proprio grado. Adesse appare una
descrizione pill generica: «Con il sacramento dell’ordine per divina istituzione alcuni tra j fedeli,
mediante il carattsre indelebile con il quale vengono segnati, sono costituiti ministri sacri: coloro
cto€ che sono consacrati e destinati a servire, ciascuno nel suo grado, con nuovo e peculiare titolo, il
popolo di Diow (nove et peculiari titolo Dei populo inserviant). Nel canone 1009 viene imserito un
nuovo paragrafo che differenzia tra Iepiscopato e il presbiterato da una parte ed il diaconato
dall’altra parte: mentre i vescovi e diaconi agiscono «nella persona di Cristo Capon, i diaconi

«servono» «il pepolo di Dio nella diaconia della liturgia, della parola ¢ della caritan*. Mentre nel

cancne 1008 il “servizio” & qualcosa in comune per 1 tre gradi del sacramento, nel canone 1009 esso
viene niferito al diacono e distinto dall’azione nella persona di Cristo Capo. '

- Le modifiche vengono spiegate nel Motu proprio stesso in questa maniera: nei canoni 1008
¢ 1009 «sul sacramento dell’Ordine, si conferma I’essenziale distinzione tra il sacerdozio comune
det fedeli ed il sacerdozio ministeriale e, nello siesso tempo, si evidenzia la differenza tra
episcopato, presbiterato e diaconatoy. Avendo consultafo la Congregazione per la Dotirina della
Fede, Papa Giovanni Paolo IT aveva stabilito nel 1998 di «modificare il testo del numero 875 del
Catechismo deila Chiesa Cattolica, al fine di riprendere pit adeguatamente la dottrina sui diaconi
della Costituzione dogmatica Lumen gentium (n. 29) del Concilio Vaticano 1T ...». In questo senso
bisognerebbe «perfezionaren («perficiendam esser) «la norma canonica che riguarda questo stesso

temay. -
Facciamo alcune osservazioni su guesto testo:

' Vedi i contributi precedenti di Manz, Spataru e Robbiani. )

# Cf. piit ampiamente M. HAUKE, Der Digkonat und das Handeln in persona Chrisiti capitis. Randbemerkungen zum
Motuproprio Omnium in mentem, in Forum Katholische Theologie 26 (2010) 191-205.

* « Con il sacramento dell'ordine per divina istituzione alcuni tra i fedeli mediante il carattere indelebile con il quale
VENgone segnatl, sono costituiti ministri sacri; coloro cioé che sonc consacrati e destinati a pascere il popolo di Dio,
adempiendo nelia persona di Cristo Capo, clascuno rel suo grado, le fimzion di insegnare, santificarc e governarey

{can. 1008 [1983]). Sulle questioni di diritto canonico vedi anche il contributo precedente di Ludger Miiller.

- *«Coloro_che sono costititi nell’ordine dell’episcopato o del presbitefato ricevono la missione e Ja facoita di agire
nella persona di Cristo Capo, i didconi invece véngono abilitati a servire il popolo di Dio nellz diaconia della liturgia,
delle parola e della carités (Qui constituti sunt in ordine episcopatus aut presbyleratus missionem et facultatem agendi
in persona Christi accipiun, diacont vero vim populo Dei serviendi in diaconia liturgiae, verbi et caritatis) (Can. 1009

§ 3 [20097).
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DAnche il diacono fa parte del secramento dell’Crdine e viene conformato 2 Cristo tramite il
carattere indelebile comunicato dall’ ordinaziene diaconale. S '
2) Non si dice che I”2ffermazione precedente, secondo cui anche il diacono rappresenta Cristo Capo
della Chiesa secondo il suo grado, sia sbagliata. _ '
3) C’¢ Pintenzione di cogliere letteralmente la formulazione della Lumen gentium secondo cul 1
diaconi, «sostenuti dalla grazia sacramentale», «servono il popolo di Dioy ella “diaconia™ della
liturgia, deila predicazione e della cartta». . '

Troviamo ima situazione simile, ma ancora pil confusa, nel “Catechismo della Chiesa
Cattolica™. Gia la versione. latina del 1997 modifico il n. 875, formulato nel 1992, in modoe simile
di quanto avvenne tremite il Motu proprio Omnium in mentem con 1l canone 1009 del CIC®, 11
Cardinale Coccopalmerio nel suo commento al Motu proprio nota che urn anno pit tardi, nel 1998,
fu stabilita una simile modifica, quindi ancora dopo la pubblicazione della versione “definitiva” del
Catechismo’. '

Le apposite modifiche nel Catechismo, perd, non veanerc fatte in maniera conseguente. Un
intero sottocapitolo, che non distingue tra i vari gradi dell’Ordine, porta 1l titolo «In persona di
Cristo Capo ...» (CCC, nn. 1548-1551). Anche nella sintesi si sottolinea: il sacramento dell’Ordine
conferisce la funzione (munus) «di servire a nome e i persona di Cristo Capo in mezzo alla
comunitay (CCC, n. 1591). Si fa soltanto una certa restrizione nell’affermazione seguente:
«Attraverso il ministero ordinato, specialmente dei Vescovi ¢ dei sacerdoti, la presenza di Cristo,
quale Capo della Chiesa & resa visibile in mezzo alla comunitd dei credenti» (CCC, n. 1549y,
“Specialmente” dovrebbe significare che 1’azione in persona di Crsto Capo spetta m un grado
maggiore ai Vescovi e ai presbiteri (ma non in senso esclusivo). , ) ‘
- Gia il documento della Commissione Teologica Internazionale del 2002 ¢ consapevole della

modifica del n. 875 del CCC, ma non considera risolto il problema teologico: «In queste caso la

capacita di -agire “in persona Christi Capitis” sembra riservata al vescovl e ai pretl. Questo
significa forse un’esclusione definitiva? Le opinioni teologiche non sono unamimi in proposito. ...
(i si trova allora davanti a una diversitd di tendenze difficili da armonizzare ... E, anche
supponendo che sia teologicamente esatto intendere il ministero diaconale come un’azione “in
persona Christi [Capitis]”, imane ancora da precisare ¢id che caratterizza il suo modo propiio di
rendere presente Cristo (fo “specificum”), diverso dal ministero episcopale ¢ dal ministero
presbiterale»9 , : _

Sembra che questa valutazione sia valida anche dopoe il Motu propric Omnium in mentem.
Seguire per le formulazioni 'esempio defla Lumen gentium non significa automaticamente che al
diacono non spetta in nessuna maniera alcuna rappresentanza di Cristo “Capo”. Rimane, invece, il
compito di una chiarificazione piti precisa per la quale vogliamo raccogliere qualche elemento

essenziale.

5 Vedi su questo anche il contributo precedente di Dantas, pumto 2.1.

§ « Da hui [Cristo] i Vescovi e i presbiteri ricevono la missione e la facolta (la “sacra potestd”) di agire in perscna di
Cristo Capo, i diaconi la forza di servire il popolo di Dio nella “diacomia” della liturgia, della parota e della carita, in
comunione con il Vescovo e il suo presbiterioy (CCC, 0. 875 [1997]; abbiamo messe le modifiche in corsivo).

71.a versione del 1992 ¢ del 1997 del CCC, 1. 1581: «Questo sacramento configara a Cristo in forza di una grazia
speciale dello Spirite Santo, ailo scope di servire da strumento di Cristo per la sua Chiesa. Per mezzo dell’ordinazione si
viene abilitati ad agire corne rappresentanti di Cristo, Capo della Chiesa, nella sua triplice fugzione di sacerdote, profeta
& Tey.

La versione modificata del 1998 riprende quanto scritto nel 1997 aln. 875 « Da lui [Cristo] iVescovi e i presbiterl
ricevono la missione e la facolta di agire in perscna di Cristo Capo, i diaconi la forza di servire il popole di Dio nella
“diaconia” della liturgia, della parola e defla caritd, m comunione con il Vescove ¢ il'suo presbiterion.

Cf Cardinale FRANCESCO COCCOPALMERIO, Preseniazione del Motu proprio ,, Omnium in mentem ™, iIn

hitp:/fwwoa vatican, va/roman cyrla/pouﬁﬁcal couneils/intrpt/documents/rc_pe_mtrptxi- doc 20091215 cmmnium-in- . -
- “mentem_ithtml. T - ' | - Tt
! Evidenziazione corsiva nostra.
5 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, /1 diaconato: evoluzione e prospettive, in La Civilta Cattolica 154

(2003), I, 253-336 (317). ,
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2. L’azione del diacono “in persona Christi”? nelle testimonianze dei Padri della Chiesa - -

Il nostro tenfative di chiarimento si svolge in tre passi. Prima dobbiamo contemplare ajcune
testimonianze esemplari dal tempo dei Padr della Chiesa pitt antichi, quando il diaconato ha avuto
il suo sviluppo fondamentale. Poi dobbiamo riflettere, se e in che maniera al dizcono spetta
un’aziore in persona di Cristo “Capo”. Infine cercheremo di determinare ultedormente Ia
rappresentanza di Cristo nel diaconato con uno sguardo alla dottrina trinitaria. :

Cominciamo con una breve rassegna della teologia dei Padri della Chiesa. Qui si mostra
Pimportanza della Tradizione ecclesiale la quale va accolta con la medesima gratitudine ¢ pieta che
vale per la Sacra Scrittura. Cosi lo sottolinea almeno, ricordando il Concilio di Trento'?, i1 Vaticano
I nefla sua Costituzione dogmatica sulla divina Rivelazionell.

Gia | Padri apostolici presentano il diaconato come ministero nella successione apostolica il
quale ¢ caralterizzato da una rappresentanza di Cristo. La Prima Lettera di Clemente indirizzata alla
comunita di Corinto parla.di una catena di missioni: Dio (Padre) - Cristo — apostoli — vescovi e
diaconi™. Nelle letiere di Ignazio d’Antiochia, all'inizio del secondo secolo, troviamo le prime
testimonianze per 1 tre gradi della gerarchia consacrata con il vescovo, un collegio di presbiteri e i
diaconi. Nella Lettera alla comunitd di Tralli, citata trz Paltro dal “Catechismo della Chiesa
Cattolica”, si legge per esempio: «Tutt rispettino i diaconi come lo stesso Gesit Cristo, e il Vescovo
come I'tmmagine del Padre, e i presbiteri come senato di Dio e come collegio apostolico ...»5,
Oppure uri’affermazione simile: «ai diaconi, a me particolarmente car, & stato affidato il servizio di
Gest il quale era prima di tuftl 1 tempi presso il Padre e 1l quale & apparso alla finen'*,

Gia Ignazio si volge polemicamente contro una concezione. la quale riduce il diacono
(patiando in termine modemi) ad un operatore sociale per questioni almmentari: 1 «diaconi dei
misteri (mysteria) di Ges Cristo ... non sono diaconi di cibi ¢ bevande, bensi i servitori della
Chiesa di Dio»**. Il compito eminente dei diaconi, i quali vanno rispettati come Gestt Cristo stesso,
non ¢ (oppure non ¢ in prima linea) la distribuzione di elemosine. Questo riferimento i rivolge
probabilmente gia contro ur’interpretazione sbagliata degli Atti deglhi Apostoli secondo la quale i1
ministero diaconale veniva ristretto al servizio caritative. I diaconi sono ministri di Cristo per la
Chiesa. ,

Poiché il diacono viene paragonato con Crsto e il vescovo con Dio Padre, ma il presbitero
“soitanto” con gli apostoli, si potrebbe pensare che il diaconato venga collocato ad un grado
superiore di quello del presbitero. Una tale interpretazione viene esclusa gia dall’accenno di Jgnazio
alla sottomissione del diacono al presbitero: egli loda «il diacono Zotion, di cui vorrei rallegrami
perché ¢ sottomesso al vescove come alla grazia di Dio e al presbiterio come alla legge di Gesu
- Cristo»'®. 11 legame speciale dei diaconi con Cristo si spiega dal rapporto di dipendenza
caratteristica sia per i! rapporto di Cristo con il Padre che per la relazione del diacono com il
vescovo®’. I diacono sono i collaboratori pit: stretii del vescovols,

¥ Decreto sughi scritti canonici (D 1501).
1 Dei Verbum 9.

2| Clem 42 , -
B Ad Trall. 3,1: CCC, n. 1554. C£. M. MEES, La reologia del diaconato in Ignazio di Antiochia, in AA. VV_, II

diaconato permanente, Napoli 1983, 247-257; C. NIGRO, Ministero diaconale nella prospetifva cristologica-trinitaria
di Ignazio di Antiochia, in AA. VV., Il diaconato permanente, Napoli 1983, 259-271; IN, COLLINS, Diakonia. Re-
interpreting the Ancient Sources, New York/Oxford 1990, 239-242: E. CATTANEO, [ ministeri nella Chiesa antica. Testi
parristici dei primi tre secoli, Cinisello Balsamo 1997, 261-290,

14 Ad Magn. 6,1,

13 AdTrall. 2,3.~

i Ad Magn. 2.

Y CE E. CATTANEOQ, 274, nota 60.

8 Cf ibidem, 107s.




La tipologia che lega il diacono con Cristo e il vescovo con Dio Padre, non va intesa come
assegnazione esclusiva: gli apostoli (comé modello dei presbiteri) sono inviati di Gesn Cristo, e 1l
vescovo in Ignazio appare non soltanto quele rappresentante di Dio Padre, bensi anche di Gesu
Cristol®. Nonostante cid, la tipologia ignaziana, che stabilisce I’inizio di un’ampia tradizione, pone
un accento importante per la spiritualita del diacono: come Gesu Casio dipende dal Padre, cosi
enche il diacone & rivolto al vescovo. Allo stesso termpo, egh ha un rapporto di obbedienza i
presbitert. -

Ignazio ¢ & convinto che senza diaconi, senza il vescovo e senza preshiteri «non ¢’¢ Chiesan®
Ci6 non va preso come prova che 1 tre gradi della gerarchia ministeriale, nella loro dlstmzmne
siano di diritto divino perché ancora Clemente Romano usa i titoli “vescovi” e “presbiteri” per la
medesima cerchia di ministri*!. E chiaro, invece, che il diacono fa parte del ministero sacro il quale
rappresenta Cristo stesso nella sua Chiesa. '

I fedeli devono rispettare il diacono come Cristo stesso. Senz’altro queste affermazioni
contengono implicitamente 1l fatto che il diacono agisce in persona di Cristo. Allo stesso momento,
si delinea un tratto particolare del paragone cristologico: come Gest Cristo si orienta interamente al
Padre, cosi il diacono si trova per la Chiesa nel servizio del vescovo e del suo presbiterio. Egli
partecipa alla missione di Cristo per la Chiesa, ma vive in modo particolare il rapporto del Figlio di

Dio incarnato con 1l Padre, rappresentato dal vescove.

3. 11 diacono come rappresentante di Cristo Capo?

T diacono, in virth del sacramente dell’Ordine, agisce in persoma di Crmsto. Di fromte alle
testimonianze chiare della Sacra Scrittura e della Tradizione non & possibile mettere seriamente in
dubbio questo fatto. Cid vale anche per la rappresentanza di Crsto Capo?

L utilizzo esphcm) della formula in persona Christi Capitis nel magistero, come potevamo
costatare®?, & soltanto recente ¢ risale al Vaticano 11 (Presbyterorum ordinis 2). Per un’esplorazione
sistematica bisogna partire dal linguaggio paolino che presenta Cristo come capo della Chiesa.
“Capo” significa dapprima un’autorita particolare, come si vede gia nella Prima Lettera ai Corinz:
«Voglio ... che sappiate che di ogni uomo it capo & Cristo, e capo della donna & 'uomo, ¢ capo di
Cristo- & Dioy (1Cor 11,3). Oppure, secondo la Lettera ai Colossesi: Cristo ¢ «il capo del corpo,
della Chiesa» (Col 1,18). L. autorita legata alla guida & allo stesso momento, in Cristo, I’origine per
la vita della Chiesa, “fonte” di tutti 1 doni divini. Cosi Paolo sottclinea che dal capo «tutto il corpo
riceve sostentamento e coesione per mezzo di giunture e legamenti ¢ cresce secondo i volere di
Dio» (Col 2,19). I significati di autoritd per Ja guida ¢ di fonte per la vita vengono ancora arricchiti
nella Lettera agli Efesini dai riferimenti alla donazione di Cristo “sposo” a favore della sua “sposa”,
la Chiesa (Ef 5,21-33). Tl rapporto tra “cape” e “corpe” assomiglia all’amore fra gii sposi,
presentando come modello 1l sacrificio di Gest alla croce: «voi, mariti, amate le vostre mogli, come
anche Cristc ha amato la Chiesa e ha dato se stesso per lei, per renderia santa, purificandola con il
Javacro dell’acqua mediante la parola ... Nessuno infatti ha mai odiato la propria came, anzi la

nutre ¢ cura, come anche Cristo fa con la Chiesa ...» (Ef5,255.29}.

12 Cf Ignazio d‘Antiochia, Ad Fph. 6,1: «Bvidentemente dobbiamo considerare il vescovo come il Signore (Kyrios)
stesso». Ienazio, che deve lasciare la sna diocesi, serive alla sua comunita che Gesi Cristo stesso sara il lore vescovo:
AdRom. 9,1. Vedi anche Ad Eph. 3,2 ¢ Ad Philad., praescr.: il vescove, 1 presbiteri ed i diaconi sono «istitaiti nel senso
(en gnowme) di Gesi Criston. CL. O. PERLER, L "évéque, représentant du Christ. selon les documents des premiers siécles,

m Y. CONGAR — B.-D. DUPUY (add. ), L ‘épiscopat et | ‘Eglise universelle (Unam sauctam 39), Paris 1962 31-66 (35-43);
E. DASSMANN, Amter und Diensté in den frithchristlichen Gemeinden, Bonn 1994, 56f B
20 Jonazio d’ Antiochia, Ad Trall. 3,1; ¢f CCC, n. 1554,

2 CE 1 Clem 42,4s.; 44 45, 47,6, 342 57,1

22 Nel confributo di Dantas.



Tramite I'immagine del “capo” & possibile descrivere in maniera conveniente la missione
speciale del ministero ordinato. La missione degli apostoli da parte di Gesu Cristo conferisce a loro
un’autorita particolare di rendere presente la sua opera salvifica. Qui si manifesta I’onigine
proveniente da Cristo, ma anche 'iniziativa salvifica paragonata all’amore dello sposo. | medesimi
significati dell’immagine “capo” (autorita, fonte vitale, amore dello “sposo”) appaiono anche nella
teologia dei Padri, con particolare chiarezza nell’ecclesiologia di sant’ Agostino (per la relazione di
Cristo con la Chiesa)”. Per lo sviluppo della formula in persona Christi Capitis & particolarmente
importante la sintesi di Tommaso e il magistero di Pio XII che viene accolto nel Vaticano 1f e che
riceve un chiaro sviluppo magisteriale nel decreto sui presbiteri. Notiamo specialmente il riassunto
della teologia del “capo” in Sebastiano Tromp, la cui ampia opera ecclesiologica ha influenzato le
encicliche di Pio XII e i testi del Vaticano II: Cristo ¢ “capo” della Chiesa sotto i quattro aspetti
dell’eccellenza (excellentia), della perfezione (plenitudo), dell’influsso vitale (influentia) e del
governo {gubernatioy*. Un “influsso vitale” esiste anche quando al ministro ordinato non spetta la
guida della comunita.

Una sintesi magisteriale sul tema della rappresentanza di Cristo Capo della Chiesa si trova
nella Tettera apostolica postsinodale di Giovanni Paolo 1I Pastores dabo vobis (1992}, in cui
appaiono estesamente le molteplici dimensioni del sacramento dell’Ordine (per il presbiterato). II
Santo Padre sottolinea: «Il sacerdote ha come sua relazione fondamentale quella con Gesu Cristo
Capo ¢ Pastore: egli, infatti, partecipa, in modo specifico e autorevole, alla "consacrazione-unzione”
¢ alla “missione” di Cristo» (PDV 16). «I presbiteri sono, nella Chiesa e per la Chiesa, una
ripresentazione sacramentale di Gesd Cristo Capo e Pastore, ne proclamano autorevolmente la
parola, ne ripetono i gesti di perdono e di offerta della salvezza, soprattutto col Battesimo, la
Penitenza e I’Eucaristia, ne esercitano l'amorevole sollecitudine, fino al dono totale di sé per il
gregge, che raccolgono nell'unitd e conducono al Padre per mezzo di Cristo nello Spirito. In una
parola, 1 presbiteri esistono ed agiscono per I'annuncio del Vangelo al mondo e per I’edificazione
della Chiesa in nome e in persona di Cristo Capo e Pastore» (PDV 15).

In questa descrizione, la rappresentanza di Cristo Capo comprende I’intero ministero del
ministro ordinato: non soltanto la guida della comunits, ma anche 1’annuncio della parola di Dio, il
Battesimo e I’edificazione della Chiesa. Sarebbe assurdo sostenere che ad esempio durante la
predica il sacerdote rappresenta Cristo Capo della Chiesa, ma il diacono no.

Dopo il Motu proprio del 2009, qualche volta ¢ stata espressa I’opinione che il diacono non
agirebbe in persona di Cristo, che gli mancherebbe il carattere indelebile o che egli non farebbe
parte del sacramento dell’Ordine™. Dietro sta I’idea secondo cui I’«azione in persona di Cristoy si
riduce al potere della consacrazione ¢ dell’assoluzione penitenziale: soltanto queste azioni, le quali
suscitano un effetto ex opere operato, si svolgerebbero in persona Christi. Cosi per esempio in
passato il canonista belga Jean Beyer SJ (1914-2002), professore alla Pontificia Universita
Gregoriana. Ne risulta, quale conseguenza logica, che il diaconato non fa parte del sacramento
dell’Ordine®®. :

Quest’argomentazione ¢ gia fragile in sé perché anche al sacramento del Battesimo (come ad
ogni sacramento) va attribuito un effetto ex opere operato. 11 Batlesimo, perd, pud essere
amministrato solemniter anche dal diacono, in casi di emergenza persino da ogni persona umana
con I'intenzione di fare quello che fa la Chiesa®’. Per la rappresentanza di Cristo nel ministero

# Cf. J.P. DE M. DANTAS , ,,In persona Christi Capitis”. [l ministro ordinato come rappresentante di Cristo capo deila
Chiesa nella discussione teologica da Pio X1 fino ad oggi, Siena 2010, 38-47.

# Cf. DANTAS (2010} 142s., con il riferimento alla ricezione di Tommaso d’ Aquino.

# Vedi la rassegna critica in M. MUHL, Degradierung des Diakonats? Dref kurze Anmerkungen zu Ordo und Diakonat
im Moty proprio Omnium in mentem, in Internationale Katholische Zeitschrift ~Communio™ 39 (2010) 205-212 (205),
6 J. BEYER, De diaconatu animadversiones, n Periodica de re morali canonica liturgica 69 (1980) 441-460 (451): «si
solum sacerdotium sacramentum est quo actus ponuntur sacramentales in persona Christi et quorum effectus ex opere
operato habentur, diaconatus difficilius dici potest sacramentum, cum ad fullum actur in persona Christi ponendum
mstituitur, qui actus suum ex opere operato obtinent sacramentalem effecturny.

¥ Cf. CIC, can. 861.




sacramentale bisogna valorizzare I’intero operato a favore della Chiesa, anche se I’Eucaristia si
trova nel centro.

Gia a livello dell’esegesi del Concilio Vaticano II non sembra possibile escludere 1l diacono
dalla rappresentanza di Cristo Capo. La Lumen gentium parla della triplice “diaconia” (della
liturgia, della parofa e della caritd), ma descrive anche dei compiti di guida per il diacono, cosi tra
altro «amministrare solennemente il Battesimoy, «presiedere al culto e alla preghiera dei fedeli,
«presiedere al rito funebre e alla sepoltura». Possiamo concepire un presiedere in nome di Cristo
che sarebbe un’altra cosa dell’azione in persona di Cristo Capo della Chiesa?”®

[’azione in persona di Cristo di fronte alla Chiesa & sempre una rappresentanza di Cristo
Capo. Cid che Giovanni Paolo LI, con il sinodo episcopale del 1990, afferma dei presbiteri, puo
essere applicato anche ai diaconi: «In quanto ripresenta Cristo capo, pastore e sposo della Chiesa, il
sacerdote si pone non solo nella Chiesa ma anche di fronte alla Chiesa»®.

Per cio che riguarda I’esercizio della potestd di guida, bisogna ricordare la situazione deila
Chiesa antica. Siccome i diaconi erano spesso i collaboratori pin stretti del vescovo, la loro
responsabilita per la guida della Chiesa superava nella prassi concreta quella dei presbiteri. Cid
avveniva soprattutto a Roma, dove i diaconi assumevano dei compiti amministrativi paragonabili a
quelli dei nostri vicari foranei; il loro numero era ristretto a sette®”. Fino all’epoca d’oro del
Medioevo, la Chiesa latina conosce I’“arcidiacono™ le cul competenze corrispondono pit 0 meno a
quelle di un vicario generale nella situazione odierna’!. L’elevazione funzionale dei diaconi di
fronte ai presbiteri ha portato a conflitti, i quali hanno contribuito alla scomparsa del diaconato
“permanente” ¢ dell’arcidiacono. Nonostante ¢io, il potere di guida esercitato da diaconi per vari
secoli & un argomento per convincersi che non si pud negare a loro un’azione «in persona di Cristo
Capo». ' '

Ti diacono & subordinato al vescovo e al presbitero, soprattutto nella sua funzione liturgica.
Questo fatto si manifesta nella forma straordinaria del rito romano e nelle liturgie orientali nel
principio che if diacono non benedice®. Tra i compiti del diacono nella liturgia postconciliare, pero,
si trova adesso anche il potere di benedire, inclusa la possibilita d’impartire la benedizione
eucaristica®. Qualcuno si & gia lamentato di quest’allargamento delle funzioni come affronto alla
Chiesa ortodossa e come «’irruzione” del diaconato in funzioni tradizionaimente sacerdotali»®*, Un
tale lamento sembra ingiustificato di fronte al fatto che gid nella Chiesa antica il diacono qualche
volta esercitava la facolta di benedire®. Certamente & chiaro che la competenza di guida del diacono
& stato amplificato nel diritto liturgico: soprattutto ’amministrazione solenne del Battesimo (come
ministro ordinario) e [’assistenza per gli sposalizi (gia menzionati in LG 29 a) sono det compiti

28 per a discussione sul diacono come rappresentante di Cristo “Capo” vedi M. HAUKE, Das spezifische Profil des
Diakonates, in Forum Katholische Theologie 17 (2001) 81-127 (103-110); Ip., Il diaconato femminile. osservazioni sul
recente dibattito, in Notitiae 418 (5/2001), 37, pp. 195-239 (220-230}; ID., De Diskussion um den Diakonat der Frau.
Eine kritische Bilanz, in L. SCHEFFCZYX (ed.), Diakonat und Diakonissen, St. Ottilien 2002, 11-65 (40-55); ID,,
Diaconato, in G. CALABRESE u.a. (ed.}, Dizionario di ecclesiologia, Roma 2010, 409-421 (414s.); COMMISSIONE
TEOLOGICA INTERNAZIONALE (2003) 315-317, DANTAS (2010) 428-437.

2 pastores dabo vobis 22.
30 Of. B. DOMAGALSKI, Romische Diakone im 4. Jahrhundert — Zum Verhditnis von Bischof. Diakon und Presbyter, in

1.G. PLOGER — H.J. WEBER (ed.), Der Diakon, Freiburg 1. Br. 1980, 44-36; ID., Der Diakon — ,, Sinnbild der ganzen
Kirche“. Zur Ausformung des Diakonenamites in patristischer Zeit, in Lebendiges Zeugnis 50 (1995) 15-24 (21).

3L Cf. M. GROTEN, Archidiakon, in LThK? 1 (1993) 947s.

32 Cosi gia nelle Costituzioni Apostoliche VIII,28,8 (SChr 336, 230).

3 (. CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Direttorio per il ministero e la vita dei diaconi permanenti (1998), 32. 36; CIC
(1983), cam. 943. _

34 P PLANK, Der Diakon. Gedanken und Anmerkungen fiir Weihbischof Augustinus Frotz, in Liturgisches Jahrbuch 32
(1982) 231248 (240). Plank, intanto, si & convertito alla chiesa ortodossa.

35 Cf. Ippolito, Trad. apost. 24 (Fontes cristiani 1, 274): il diacono deve sostituire il presbitero durante la sua assenza

nella benedizione dei malati.



nuovi*®. Per cid che riguarda le funzioni del diacono, egli ¢ diventato dopo il Concilio quasi “pity”
rappresentante di Cristo Capo che prima (anche se evidentemente la base ontologica nel carattere
sacramentale rimane la stessa). Va aggiunto, perd, che il diacono di solito svolge i suoi compiti di
presidenza soltanto, quando nessun presbitero & presente e disponibile’’. Il Direttorio per 1 diaconi
permanenti sottolinea, comunque, che anche il diacono partecipa al triplice ministero di Cristo: la
«diaconia della liturgia, della parola e della caritiy (LG 29 a) appare come santificazione,
Insegnamento e guida’®. '

4. 1l diacono soltante come rappresentante di Cristo “serve”™?

Un’alternativa all’utilizzo della formula in persona Christi Capitis per il diacono differenzia i
significati “Signore” e “servo™: tutti i membri del sacramento dell’Ordine ripresentano Cristo Capo;
mentre i vescovi e presbiteri agiscono in persona di Cristo Signore, i diacono svolgono il loro
compito in persona di Cristo servo®. La separazione tra Cristo Signore, rappresentato dai sacerdoti
(e dai vescovi), e Cristo servo, il modello dei diaconi, si trova per la prima volta (a quanto pare) nel
1967 in Henri Denis*,

Siccome “Signore” e “Capo” sono dei concetti simili, sembra puo logico escludere il
diacono anche dalla rappresentanza di Cristo Capo. Cio avviene di fatto in Denis, ¢ altri autori lo
hanne seguito'!. La differenziazione descritta pud appoggiarsi sui compiti diversi dei ministr,
quando operano insieme nella medesima azione liturgica, specialmente nella celebrazione
eucaristica: mentre il sacerdote offre il sacrificio eucaristico nella consacrazione, centro e culmine
dell’intera vita cristiana, il diacono vi assiste come aiutante (¢ non come colui che presiede o come
sacerdote con il compito della consacrazione). La situazione si presenta diversamente, perd, quando
il diacono stesso presiede una celebrazione liturgica, per esempio un Battesimo e un Matrimonio.

Secondo la Ratio fundamentalis per i diaconi permanenti, la vocazione diaconale «consiste
nell’essere sacramento di Cristo, servo del Padren®. L’ «identita teologica specifica del diacono ...
come partecipazione dell*unico ministero ecclesiastico, & nella Chiesa segno sacramentale specifico
di Cristo servo» (specificum signum sacramentale Christi servi)¥. -Questa caratterizzazione viene

% Cf. H. BRAKMANN, Zum Dienst des Diakons in der Liturgischen Versammlung, in PLOGER/WEBER (1980)147-163
(156).

*7 Cf. CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Direttorio per il ministero e la vita dei diaconi permanenti (1998}, 36 (di fronte
all’'amministrazione di sacramentali e alla presidenza per i riti funebri). Su Battesimo e Matrimonio vedi ibidem, 31.33.
* Ibidem, 22. Qui si cita allocazione di Giovanni Paolo IT ai diaconi permanenti del 16 marzo 1985: 1! diacono «&
maestro, in quanto proclama e iliustra 2 Parola di Dio; & santificatore ....; ¢ guida, in quanto & animatore di comunita
(communitatum) o settori della vita ecclesialey.

% Cosi D. ANSORGE, Der Diakonat der Frau. Zum gegenwdrtigen Forschungsstand, in T. BERGER — A. (GERHARDS
(edd.), Liturgie und Frauenfrage, St. Ottilien 1990, 31-65 (59s.) e D. REININGER, Diakonat der Frau in der Einen
Kirche, Stuttgart 1999, 647, con riferimento 2 P. HUNERMANN, Diakonie als Wesensdimension der Kirche und als
Spezifikum des Diakonates. Systematisch-theologischer Beitrag zur gegenwdrtigen Situation, in Diakonia XP 13
(4/1978) 3-22 (16): I’ agere in persona Christi Domini va distinto dall’agere in persona Christi Servitoris. Similmente
L. LIES, Diakonale Christusverkindigung an der Wende zum 3, Jahrtausend, in Diaconia Christi 33 (1/2, 1998) 9-35
(qui II. 3): il diacono partecipa al sacerdozio ministeriale, ma mentre «il vescovo o i sacerdot ... svolgono i loro
ministeri alla maniera della guida, il diacono esercita le sue funzioni «alla maniera del servizio. Brevemente: il diacono
partecipa sacramentalmente a causa dell’ordinazione al sacerdozio di Cristo alla maniera del Servizion.

Y H. DENIS — R. SCHALLER, Diacres dans le monde d ‘aufourd ', Paris 1967; it, Il diaconato nel mondo d ‘oggl,
Milano 1968, 46-43.

“! Per esempio I. DORE, Les diacres dans 1 "Eglise (Eléments de réflexion), in Communio (edizione francese) 21
(6/1996) 73-83 (79); G. GRESHAKE, Priester sein in dieser Zelt, Fretburg i.Br. 2000, 173-176.

2 CONGREGAZIONE PER L'EDUCAZIONE CATTOLICA, Norme Jondamentali per la formazione dei diaconi permanenti
(1998), 85. Vedi anche CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Direttoriv per il ministero e lavita dei diaconi permanenti
(1998), 32a, 38a, 43h, 67b etc.

4 CONGREGAZIONE PER L' EDUCAZIONE CATTOLICA, Norme fondamentali per la formazione dei diaconi permanenti
(1998), 5. :




fondata in due modi: con il ricorso alla formula «non al sacerdozio, ma al ministero»** e con un

breve catalogo delle virtit dei diaconi in Policarpo di Smirne: i diaconi «camminino nella verita del
Signore il quale si & fatto servo di tutti»®. L’ «identita teologica specificar qui descritta ¢ la stessa
della differentia specifica che distingue il proprium del diacono a differenza del presbitero e del
vescovo?

I documenti sul diaconato permanente del 1998 non formulano questa conclusione. Infatti,
sembra impossibile staccare, in una visione cristiana, il significato del sacerdozio o la
rappresentanza di Cristo “Signore” dal concetto del servizio. Secondo la citazione appena riportata
di Policarpo & stato proprio il “Signore” Gesu Cristo a farsi servo di tutti. 11 Vaticano II ricorda
specialmente ai vescovi «che chi ¢ pit grande si deve fare come il pitt piccolo, e chi ¢ il capo, come
chi serve {cfr. Lc 22,26-27)». Il buon pastore «& venuio non per essere servito ma per servire {(cif.
Mt 20,28; Me 10,45)»%. Giovanni Paolo II spiega ai sacerdoti: Gesu Cristo & «”capo” nel senso
nuovo ¢ originale dell'essere servo ... L'autorita di Gesu Cristo Capo coincide dunque con il suo
servizio, con il suo dono, con la sua dedizione totale, umile e amorosa nel riguardi della Chiesa»*’. 1
documenti delle Congregazioni per il Clero ¢ 1’'Educazione Cattolica del 1998 sul diaconato
permanente notano che tutti i ministri ordinati rappresentano Cristo servo®. Nei tre gradi del
sacramento dell’Ordine si troviamo certamente diverse espressioni del servizio, ma non sembra
ragionevole di staccare nella gerarchia Cristo Servo dal Sacerdote o dal Signore*. Chi & pil
“grande”, deve servire di pilt (e non di meno). Proprio i capi della Chiesa devono servire, e loro
svolgono questo servizio anche nella maniera del presiedere.

Vedere la “diaconia” come contrario della presidenza sembra dipenda anche da
un’etimologia problematica delle parole greche diakonia ¢ diacono: alcuni lavori protestanti intanto
gia datati avevano indicato come origine del campo semantico e il suo significato tipico il servizio
delle tavole®®. Questa concezione popolare € stata messa in questione, perd, da un ampio studio
recente: il significato comprensivo di diakonia (il quale puo comprendere il servizio alle mense, ma
anche per esempio quello di un capo di stato) ¢ ’azione a nome di un altro®!. Cosi “diacono” appare
quasi come sinonimo di “apostolo” (“inviato”). Per questo motivo non bisogna meravigliarsi,
quando per esempio ’apostolo Paolo si chiama “diacono” di Cristo, di Dio e della nuova alleanza
(cf. 1Cor 3,5; 2Cor 3,6; 6,4; 11,23).

Sicuramente il “servizio” non & il proprium del diacono che lo distingue dagli altri ministeri.
Si puo dire piuttosto: il diacono, rappresentante di Cristo servo, mette in evidenza una caratteristica
che dovrebbe essere tipica per ogni cristiano e per ogni ministro™.

“LG29a.

45 Ad Phil. 5,2: CONGREGAZIONE PER L’ EDUCAZIONE CATTOLICA, Norme Jfondamentali per la formazione dei diaconi
permanenti (1998), 5; LG 29 a.

W1G27ac.

47 Pastores dabo vobis 21.

18 CONGREGAZIONE PER L' EDUCAZIONE CATTOLICA — CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Introduzione, | [introduzione
comune per le “Norme fondamentali” e il “Direttorio”] (il «carattere di servizio» del ministero ecclesiale secondo il
modello di Cristo, servo di Dio); le “Norme fondamentali” 72 indicano «la condivisione dell’amore di Cristo servo»
come |’ «eiemento maggiormente caratterizzante la spiritualita diaconale». La frase seguente, perd, intenzionata a
diventare piit concreta riguardo al servizio, parla di «atteggiamenti ... specificamente diaconali», «pur non
esclusivarnentey. :

49 Vedi gia, contro la proposta di Denis: M. CNUDDE, Bulletin de théologie du diaconat, in La Maison-Dieu Nr. 96
(1968) 106-114 (111): «... ['Evangile montre que la maniére propre au Christ d'étre Chef ou Téte, ¢’est d'étre
serviteury. Cf. anche S. ZARDONI, I diaconi nella chiesa. Ricerca storica e teologica sul diaconato, Bologna *1991,
117s., nota 38.

50 Specialmente ILW. BEYER, diakonéo, diakonia, didkonos, in TRWNT 2 (1935) 81-93 (81. 83) (trad. ital. GLNT).
St Cf. COLLINS (1990), specialmente 194. 253-263.

52 Similmente si esprime il sinedo tedesco di Wirzburg nelia sua decisione “Servizi e ministeri”: La cooperazione del
diacono «nella liturgia, soprattutio nella celebrazione eucaristica, manifesta il fatto che il servizio fratemno ¢ un
olemento essenziale del ministero e un tratto fondamentale della vita della comunita cristiana» (Gemeinsame Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Dewtschland. Beschlisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe 1, Freiburg i.

Br. 1976, 616).
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La contrapposizione tra “servizio”, come attributo del diacono, e “essere Signore”, quale
caratteristica del vescovo e del sacerdote, & anche inconciliabile con le “Norme fondamentaii”
(Ratio fundamentalis) per i diaconi permanenti: la consacrazione diaconale «realizza in chi 1a riceve
una specifica conformazione a Cristo, Signore [!] e servo di tuttin®. Troviamo la stessa
formulazione gia in un documento della Conferenza FEpiscopale Ttaliana®*. Si noti anche il
commentario ufficioso: /

«L’immagine del servo, scritta da sempre nel nome stesso “diaconi”, viene poi modulata in
modo attento nella sua specificita ...; e tultavia & da subito abbinata a quella di Cristo “Signore”, e
non a caso ... Il mistero di Cristo servo e di Cristo Signore non possono essere separati, e quasi
suddivisi su diversi ministeri: si tratta di un unico ministero indivisibile, che & sempre rappresentato
tufto insieme, sia pure con sottolineature diverse nello Spirito. Ogni cristiano & chiamato ad essere
servitore, ¢ cosi a partecipare alla signoria di Gest Cristo»™S.

Quindi il regolamento terminologico svolto in seguito al Motu proprio Omnium in mentem,
secondo cui il presbitero agisce in persona di Cristo Capo e il diacono in persona di Cristo servo,
non puo essere considerato come caratterizzazione del proprium del presbitero e del diacono.
L’affermazione va interpretata piuttosto come accentuazione linguistica paragonabile alla prassi
dell’“appropriazione” nella teologia trinitaria®®: quando si parla ad esempio di Dio Padre come
“Creatore”, di Dio Figlio come “Redentore” e dello Spirito Santo come “Santificatore”, non si tratta
di attribuzioni esclusive ad ognuna delle persone trinitarie perché Padre, Figlio e Spirito Santo non
possono essere separati tra di loro nell’azione all’esterno. Nonostante ¢id, Dio Padre puod essere
chiamato con preferenza “Creatore” perché nella vita trinitaria Egli & la fonte eterna dalla quale
provengono eternamente il Figlio e lo Spirito Santo; percio Porigine della “creazione” nell’azione
divina pud essere attribuita, “appropriata”, in modo speciale al Padre. L’appropriazione si fonda
suil’analogia tra I’azione comune della Trinita con la posizione di Padre, Figlio e Spirito Santo nella
vita trinitaria. :

6. La rappresentanza specifica di Cristo nel diacono

Di fronte ai dati accennati dalla storia e dalla riflessione teologica sistematica non sembra
essere possibile escludere il diacono dall’azione “in persona di Cristo Capo”. Quest’azione del
ministro ordinato ¢ resa possibile dalla conformazione sacramentale a Cristo nel “carattere
indelebile”, il quale, spetta, secondo il Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem di Paolo VI
(1967)", e persino secondo la versione pit recente del CIC dopo il Motu proprio Ommium in
mentem, anche al diacono. Va sotiolineato che una tale azione si svolge in gradi diversi: il grado
supremo conviene senza dubbio al vescovo, il quale di solito agisce in persona di Cristo quale capo
di una chiesa particolare; poi segue il sacerdote, il quale dispone altrettanto della facolta dell’azione
pit intensa in persona di Cristo nel sacrificio eucaristico; al terzo posto si trova il diacono, legato al
vescovo e al sacerdote, ma anche Iui rappresenta in certe aziont, sostenuto dal suo essere ordinato,
Cristo come Capo della Chiesa (per esempio nel Battesimo e nell’annuncio del Vangelo). Pare che
nel diacono si accentui particolarmente, nella sua maniera di rappresentare Cristo, il legame di

** CONGREGAZIONE PER L’EDUCAZIONE CATTOLICA, Norme fondamentali per la formazione dei diacont permanenti
(1998), 5.

** CEL I diaconi permanenti nella chiesa in Italia. Orientamenti e norme, Nr. 7, in I diaconato in Italia, Nr. 91-92
(1993) 19, :

> T. CIIRINL, Mistero e ministero del diaconato, in 1l diaconato in Halia, Nr. 91-92 (1993) 81-96 (91).

%8 Vedi p.es. L. SCHEFFCZYX, /I Dio della Rivelazione. Dottring di Iio (Dogmatica cattolica, 2), Citta del Vaticano
2011, 341-342.

57 PAOLO VY, Sacrum diaconatus ordinem, Procemium, in AAS 59 (1967) 697-704 (697s.): L’ Ordine de] diaconato &
«insigne per I'indelebile carattere (indelebili suo charactere) e la particolare sua grazia (praecipua sua gratia) .. ».




Cristo con Dio Padre, in quanto il diacono assiste nella liturgia, specialmente della Santa Messa, 1
vescovo o il presbitero e retrocede dietro chi guida la celebrazione.

Nel sacramento dell’Ordine ogni azione a nome di Cristo “Capo” viene sostenuta dal
carattere sacramentale. Percid ha senso concentrare il discorso sull’«azione in persona di Cristo
Capo» sui ministri ordinati. Come gid accennato, esistono comunque delle azioni liturgiche nelle
quali un laico cristiano, oppure (nel caso estremo del Battesimo di emergenza) persino ogni persona
umana con |’apposita intenzione, agisce a nome di- Cristo ¢ partecipa in qualche maniera all’influsso
di Cristo “Capo”. Una tale azione, perd, ¢ di regola una partecipazione all’apostolato della gerarchia
e potrebbe essere chiamata in un senso pili ampio altrettanto come “azione in persona di Cristo
Capo™. Cosi la partecipazione all’azione di Cristo Capo della Chiesa si manifesterebbe in gradi
diversi: una partecipazione ministeriale e pubblica sulla base del sacramento dell’Ordine nel
vescovo, presbitero e diacono; la partecipazione alle funzioni della gerarchia ordinata in virtl di una
missione canonica; la partecipazione in un senso generale sulla base del Battesimo e della
Confermazione; la partecipazione di non cristiani nel caso eccezionale del Battesimo.

Pud essere utile tenere conto dell’analogia con la partecipazione della gerarchia ordinata ¢
dei laici ai tre ministeri di Cristo come maestro, sacerdote e re’®, secondo 1’esposizione del Vaticano
1%, Prima di tutto, i ministri ordinati partecipano al ministero di Cristo Re (oppure Signore o
Pastore): i vescovi con il loro ministero di pastori® e i sacerdoti con i loro ministero di guida®’; i
diaconi presiedono in situazioni particolari «al culto e alla preghiera dei fedeli»®?; i laici partecipano
al governo di Cristo Re, in quanto vincono il male e diffondono il regno di Dio con la testimonianza

della fede®.

7. Risultato

La rappresentanza di Cristo nel sacerdote e nel diacono partecipa alla pienezza della ripresentazione
di Cristo nel vescovo nell’unico sactamento dell’Ordine. La partecipazione diversa al medesimo
sacramento si manifesta nel fatto che determinate funzioni del ministero sacro somo ristrette al
sacerdote, specialmente la consacrazione dell’Eucaristia e ’assoluzione sacramentale. 1.”analisi
della partecipazione dei ministri ordinati ai tre ministeri di Cristo ¢ all’azione di Cristo “Capo” della
Chiesa mostra delle accentuazioni diverse che hanno portato alla scelta terminologica del Motu
proprio Ommium in mentem, secondo cui il vescovo e il presbitero agiscono in persona di Cristo
Capo, il diacono invece in persona di Cristo servo. Abbiamo tentato di mostrare che queste
attribuzioni sono paragonabili alla prassi delle appropriazioni nella teologia trinitaria, ma non
possono essere spiegate come determinazione dell’essenza specifica del diaconate nella sua
differenza con Pepiscopato e il presbiterato. Nell’azione in persona di Cristo Capo non si tratta
soltanto di funzioni di guida (Je quali, a differenza dell’episcopato e del presbiterato, sono meno
esplicite nel diacono), ma anche della mediazione della vita divina e della verita della fede. Le
modifiche del Codice di Diritto Canonico e di alcuni (non tutti) degli appositi testi del Catechismo
della Chiesa Cattolica sono percid compatibili con. le formulazioni precedenti, secondo cui anche 1]
diacono, secondo il suo grado, agisce in persona di Cristo Capo. Anche nel nostro caso concreto

58 Vedi per esempio J. ALFARO, Le fumzioni salvifiche di Cristo quale rivelatore, sacerdote e Signore, in Mysterium
Salutis V, Brescia 1971, 811-886.

59 1 *applicazione dei tre ministeri di Cristo all’ecclesiologia fit preparata soprattutio dallo studio fondamentale di Y.
CONGAR, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1952 (it. Per una teologia del laicato, Brescia 1966). Similmente
un lavoro del redattore principale della Lumen gentium: G. PHILIPS, Le rdle du laicat dans I'Eglise, Paris 1954 (it. [ laici
nella Chiesa, Milano 1956; ristampa 1961).

8 Cf. Lumen gentium 27, . o
61 Cf, Lumen gentium 28; Presbyterorum ordinis 14.
62 Of. Lumen gentium 29.

8 Cf, Lumen gentium 36.
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bisognerebbe respingere una “ermeneutica della discontinuitd” rifintata da Papa Benedetto XVI
riguardo all’interpretazione del Vaticano 15,

Le modifiche decretate riguardo alla rappresentanza di Cristo Capo da parte del diacono non
sono teologicamente sbagliate, ma provocano dei malintesi e richiedono una spiegazione
sistematica pit ampia. Questa situazione non ¢ straordinaria di fronte al fatto che il diaconato
permanente si presenta tuttora come realtd nuova. Sarebbe comunque auspicabile, che la Santa Sede
mn un futuro, come speriamo, non troppo lontano possa offrire un chiarimento dogmatico sul
diaconato. Gia nel 2002, la Commissione Teologica Internazionale ha sottolineato quest’esigenza di
fronte al diaconato femminile: «Alla luce di tali elementi posti in evidenza dalla presente ricerca
storico-teologica, spetterd al ministero di discernimento che il Signore ha stabilito nella sua Chiesa
pronunciarsi con autoritd sulla questione»®. La stessa osservazione vale certamente anche per la
partecipazione del diacono al sacramento dell’Ordine, al sacerdozio ministeriale e all’azione in
persona di Cristo Capo della Chiesa.

& Cf. BENEDETTO XV, Discorso alla Curia romana in occasione della presentazione degli auguri natalizi, 22
dicembre 2003,
% COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Digconato, 336.

11







